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تراثية فصلية محكمة 
تصدرها دار الشؤون الثقافية العامة / وزارة الثقافة 
السنا|ا”) لل لتاع شرن لعد لني 1.ام|157اه 
رئيس مجلس الادارة. 
نوفل هلال ابو رغيف 
رئيس التحرير 
أبد.عداد اسماعيل الكييسي. 
المستشارا 


ابيا الاستشارية 
أأند- خديجة الحديثي 
أنه جولة مار اتموسوي 
أند- فليح كريم الركابي 
أندء مالك المطليي 
الأستلذ حمين عرييس 
هياة التحرير 
محمود الظاهر/|احمد عبد زيدان إد.منتهى طارق المهداري 
التصحيح امل عيد الله 
الاارةوالارشيضلنعام عباس 
التسميم الداغلي والتنقية/جنان عدنان لليف 
افيد لاقو محمد ينسم محمد 


ترد ارش مسمسامره ماودو بده 
لون اسل 

در زوق فسنية 
1٠٠/4‏ دير :مؤمسنك ١٠-1؟‏ يترد العر... ره |01 نوار.. مؤمست ١|‏ نواز لول وبية 
٠...‏ مؤسستت/؟* برا درل ملي 


عي ونس الأعفية صربب: 59. نيا اومهورية مرق متف 12 كاه فب .10005 


المحتوى 


دراسات فكرية وتاريخية 
به دور الاتصال الفكري في عصر” م.نسسدب............. يقبا محتد عله. 03 
السلاجقة في العراق للمدة (+440-08ه-08١ 158-1١‏ 1م) الموذجاً 
ا« دراسة في مقالة “ما بعد الطبيعة". صياح معد علي بلدييا 
المنسوبة الى ابي بكر محمد بن موسى الرازي 
« ابن عربي الصوفي القياسوف - القسم الثاني .... عزيسز عارف. 0 


«ه الوعي بقضية الأجناس الادبية عند الباقلاني. 
الانوثة المتخيلة ؛ صورة. 

المرأة في التراث العربي. 

© الطبيعة التوليدية؛ دراسة سيميائية .... 
في القرآن الكريم 

جه الدلالة الزمنية لصيغة الفعل المضارع ليث حسن محمد.... يل 
في اللغات السامية “ دراسة لغوية مقارة 


للا خوص محققة 
4# ديوان محمود الجليلي /دراسة وتحقيق............. 2 حسن عيد الهادي النجيلي ...151/118 


الماع افر 


1 فضادات ثقافية 
رييب افق قد له رق سسب نسي 1818 
كتاية عباس داخل حسن. لكك 


هه احتفانية اليوم العالمي للمرأة. 
© معرض الكتاب العراقي في لندن. 


امقدمة:- 


يعد عصر السلاجق ة في اراق للمدة ((4110-. 
14-1 ام)) من العصور المهمة في 
الناحية الفكرية عامة والثقافية خاصة ب الرغم من أنهم 
كانوا قد سيطروا على مقدرات الخلافة العباسية سياسيا. 
إلا انه تميز بنشاط فكري وثقافي اخذ يسعى فيه السلاجقة. 
سوام على مستوى السلاطين أم رجال الدوئة فكان لهم 
الاتصال الفكري مع المجتمع العراقي كل فناته الاجتماعية. 
وغيرهم من الناس. ونعل غايتهم في 
ذلك إقامة علاقة طيية بسين الطرفين والتواصل معهم. 
الاسيما إنهم كانوا غربساء عن المجتمع العراقسي قأرادوا 
بذلك التقسرب إلى المجتمع وتغيير نظرة الناس وتفاعلهم 
معهم فكان لايد من كسبها وإرضائها وقد تحقق ذلك في 
آعدة ميادين. وقبل الإشارة إلى تلك الميادين لايد من القاء 
نظرة على أصل السلاجقة ومن عاصرهم من الخلفاء 
العيسيين. 

السلاجقة مجموعة من القائل التركية التي عرفت بامسم 


من علماء وه 
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ور الاتصال الفكري في عصر السلاجقة 
العراق المرذجا 


إلهلرة اك اله لل ااام 


[]إد.ازينب معمداطه 
جامعة بغداد/ كلية الاعلام 


(الغز) وسموا بهذا الاسم نسبة إلى جدهم س لجوق بسن 
دقساق سكنوا يله ماوراء النهر وتعرف اليوم. 
(إتركستان)) وفي القسرون (5:5 4ه 48:١٠ام))‏ 
خاضوا معارك كثيرة حاولوا بها السيطرة على الكثير من 
المدن في النسسفواك ((151-/40 هارم 
ام]) وجرت مراسلات بينهم وبين الخلافة العباسية. 
اظهروا فيها الولام والطاعة لها. فساندتهم وسمحث لهم 
.بدخول بسغدد خاصة إن الأوضاع السياسسية فيها كانت 
مشجعة على ذلك وبدخولهم بغدلد أصبحوا قوة كبيرة في 
العالم الإسلامي بسعد ان سسيطروا على مقائيد الخلاقة. 
وتحكموا في الشؤون الانيوية مع احتفاظ الخليفة بمنصيه. 
الروحسي والديني”', وقد عاصرهم العديد من الخلفا. 
العباسيين منذ دخولهم بغداد حتى تم القضاء على نفوذهم 
افيها ومتهم:- الخليفة القام يأب الله ((151- 
١٠م‏ )): ثم جاء بسعده على التواني 


المققدى بأسال ((810-4510 لها علا 1-قة ثم )أن 


احقمارام 


دراسان فية ون 


والستشيري براش[ -؟ ماف 
م))؛ والمسترشد ياش [[؟ 14-21 مس11 1ت 
)»وال رشديائ |[ 

).لتقي لأمراله ((: 7" 
١م‏ والمستتجد يمرا 
اها 1190-115م))بوالمستضيم 


#لزده] .118-111ام)): واخيراً 


50525- 


0050-7 


الخليفة الناصر دين اللمإزه9ه-19 1ه 
00 
تميزت هذه الحقبة بانتعاش للخلافة العبامسية. 


ومحاولتها لتخلص من سيطرة السلاجقة على مقدراتها 
وقد بدت تلك المحاولات في زمن الخليفة المسترشد بالله 
الذي حاول الاستفااة من حالة الصراع التي سادت البسيت 
السلجوقي واحلال الفرقة بسين صفوفهم وانتهت تلك 
المحاولات بمقتل الخليفة المسترشد بالله بعد ان وقع 


هي الفظة مشتقسة من القعل وصل وأصل حروفها 
الواو- الصاد- واللام التي تدل على م اتشسيء إلى 
الشيء أي (وصل الشيء بغيره)؟". والوصلة بضم آخرها 
مصدر الاتصال أي ما يصل بين الشينين. وقد ورد مفهوم 
الاتصال بمعنى الإبلاغ عن الشيء والمعرفة والعلم به أي. 
إاصل إليه وأوصلة إيا) بمعنى به إيا و علمئة" 
أمافي الاصطلاح: فهي لفظة مأخوذة أو مشتقة من 
اللفظة 200158106 التي تعني التواصل أو التفاعسل 
والمشاركة"'. ويعني نقل وته ادل الخب ارات والمعلومات 
والآراء والشعور والإحساس والاتجاهات وطرائق الأداء 
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والأفكار من شخص إلى اخر أو إلى مجموعة افرادا". 
فالاتصال عملية مشتركة يلتقي فيها طرفان أو اكثر وتقوم 
على أساس وجود طرف يقسوم بسايصال فكرة أو عمل أو 
موقف معين إلى الطرف الاخر حيث يتم تفاعل بعضهم مع 
بعض بغض النظر عن الزمان والمكان. 

وعلى الرغم من هيمنة النفوذ السنجوقي على العراق. 
.والسيطرة على مقدرات الخلافة عقودا طويلة قاربت القرن 
ونصف القسسسرن إلا أنهالم تخل من الاتصال الفكري 
والثقافي ومن ابرز مظاهر هذا الاتصال هو:-. 

١‏ انشاء المدارس :تعد المدارس من المراكز العلمية. 
المهمة التي تضطلع بدور إيصال رسسالة ثقافية علمية. 
بتعليم عدد من الطلبة فيها. وتميز العصر السلجوقي في 
العراق من (410 4-: 4 فهارة ف 48-1 ٠‏ ام) لأسيفا 
في بغدد عاصمة الخلافة العباسية بوجود عدد كبسير من 
المدارس وكثرة طلابها وفضلاً عن الدور الثقافي والعلمي. 
الذي تقسوم بسسه المدارس فان لها دورا اتصاليا هي تعد 
وسيلة من وسائل الاتصال الجماعي المباشر القائم على 
جمع عدد كبير من الطلبة مختلف فناتهم الاجتماعية من 
الخاصة والعامة وا 


بعشهم ببسعش خاصة انهم كانو 
يدون إليها من مختلف البالدان من خلال حلق ات العلم 
والمناظرات التي تعقد بينهم وبين الشبوغ والاساتذه من 
جهة عبر الح_وارات والمناقشات التي تتم فيها وبين 
افتعمل على نقل خبراتهم ومعارفهم فيما بينهم. 

هذا فضلا عن الاتصال بين الطلبة والموظفين 
والمشرفين على تلك المدارس في أماكن سكناهم فيها في 
الغرف المخصصة لهم: فمن الطبيعي أن تؤدي كل تلك 
.الجهود والإمكانات المادية والمعنوية الى استقطاب عد 
كبير من الطلبسة للدراسة فيهاثم رجعوهم إلى بسلداتهم 
مزودين بالعلوم والمعارف والخبرات ونقا لها البهم فكانو 


كحلقة الوصل بينهم وبينها: فهذا السبكي ينقل عن أبسي 
اسحق الشيرازي قوله: (إخرجت إلى خراسان فما بلغت 


ابلدة ولا قرية إلا وكان قاضيها أو مفتيها أو خطييسها إلا 
تنميذي أو من أصحابي)) '. فكانوا يماثلون دور الرسل 
في مهامهم ولكنهم رسل علم. ليس لواجبات أخرى. 

ومن ابرز وأشهر مدارس العصر السلجوقي. 
النظامية: وهي مجموعة من المدارس التي ترجع في 
تأسيسها إلى الوزير السلجوقي نظام الملك"'ومنه أخنت 
اسمها النظامية؛ ومنها نظامية بسغداد التي ثم افتتاحها. 
عام[(05 هام 0٠م))"؛‏ والتي هي جسزء مسن 
مجموعة المدارس النظامية التي أنشنت في مدن عديدة. 
منها البصرة ومرو والموصل ونيسابور وهراة وغيرها. 
والتي دعمها الوزير نظام الملك بالأموال ووق ف لها 
الأوقاف وقد خدمت الثقافة العربية الإسلامية بنشاطها ا 
تخرج فيها عدد كبير من الطلبة كان لهم ثقلهم في حقول. 
العلم والمعرفة كما أنها اهتمت بنشر وتدريس الفقه 
الشافعي. 


لأعن رغية الكثير من العلماء في المجيء 
إليها والتدريس بها وعقد المناظرات والمناقشات التي. 
اتجمع بن الأسلئذة والطلبسة فبهاء فتؤدي دورها عنمي 
والثقافي فتكون فرصة لتق ارب والتواصل وتعميق. 
العلاقات الإنساني والاجتماعية: 

-١‏ انشاء اليط"' وخزائن الكتب: شسهدت بسغدلد في 
العصر السلجوقي بسناء الربسط التي تميزت هي الأخرى. 
بدور متميز من الحركة الثقافية والاجتماعية: فكانت تقام 
في تك الريط مناقشات ومحاضرات وحلقات الوعظ فادت 
'خدمات ثقافية جليلة فأصبحت مواضع للتأليف والقرا 
فكانت مجمعا لطالبي العلم. هذا فضلاً عن دورها. 
الاجتماعي فهو مكان لاجتماع والتقاء الزهاد والصالحين 
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.وتقدم خدمات اجتماعية مثل إيواء العاطلين والفقسراء 
ولقاء بعضهم بيعض. 

ونذكر على سبيل التمثيل منها: 

١_رباط‏ بهروز: كذ أنشاه بهروز شحنة بغداد للصوفية. 


علم (1.ه ه١1‏ ام) ويعرف 


:الذي أنشاه الخليفة الناصر لدين الله عام 
(84 ه188 1م) إلى جانب تريسة زوجته سلجوقة 
خاتون بنت قلع ارسلان: ويعرف بربساط الأخلافية" 
وغيرها لعديد من الريط التي أنشلت في تلك السنوات. 
كم رافق إنشساء تلك الريسط إنشساء لخزائن الكتب التي 
أوقفت من اجل ان ينتفع الناس ب ما فيها من علوم والتي. 
كانت لها آثار واضحة في نشر تلك العلوم وتداولها من 
اتلك الخزائن: 
١-خزانة‏ لقثب التي أنشاها الوزير السلجوقي عميد 


الملك ابو نصر محمد الكندري وزير السلطانين طغرليبك 


والب ارسلان عام (اه 1ه 
؟-خزانة الك في المدرسة النظامية وفيها حوالي ست 
آلاف مجلد 

؟-خؤانة كلب الرياط الخاتوني السلجوقي وهي التي 
وقفها الخليفة الناصر لدين الله في رباط زوجته سلجوقة. 
خاتون في الجانب الغربي من بسغداد, وغيرها من خزائن 
الكتب, لذا نلاحظ أن هذه الربط وخزائن الكتب مكان لتلقي 
العلوم وأسهمت في تطوير الحركة الفكرية في العراق.. 
؟-هجالس العلم: هي واحدة من مراكز العركة 
الفكرية في بغداد خاصة وفي العراق عامة تقوم بنشاطات 
اعتاد العلماء على إقامتها على ش كل حلقات تتناول 
مجالات متعددة علمية: دينية وحظيت تلك المجالس 


دراسان فلية ون 


اهتمام السلاجقة سواء من السلاطين أم من ارياب الدولة. 
خاصة وانها شاهد على مدى اهتمامهم وحبهم للعلم 
والعماء ورعايتهم لهم ولهذه المجالسس دور اتصائسي 
واسع ومهم من خلال لقاء وجمع ارياب الدولة السلجوقية. 
العلماء واختلاطهم بالحاضرين اي مع المجتمع فتكون. 
وسيلة للتقارب والتواصل الانساني والثقافي من خلال ما 
يجري فيها من حوار ومناقشة واه اديث فمنها تصل 
العلوم والمعارف إلى الاخرين: هذا من جانب ومن جانب. 
أخر ان حشور الس لطان السلجوقي تلك المجالس له 
جانب إعلامي في اثارة انتباه الناس على اهتمامه بالعلم 
وسعيه في تقديم خدمة لهم خاصة أن بسعض ما كان يدور 
في تلك المجالس يلاقسي قبولاً عند السلطان ويتعكس 
تأثيره على حياتهم فتكون سبياً للتقرب فيما بسينهم فيل 
احترام الناس له. كما حدث في علم [44ها/8١٠ام)1‏ 
عندما حضر الوزير سعد الملك وزير السلطان محمد بسن 
ملكشاه مجلس العلم الذي عقده العام ابو عبدالله الطبري 
في المدرسة النظامية في بغداد ليرغب الناس في حضور 
تنك المجالس”". وايضاما حص سدث في عام 
40 ه11 ام) عندما تكلم لبن العيسادي الواعظ في 


جامع السلطان ملكشاه بيسغداد وحسضر عنده السلطان. 
مسعودا"'. فوعظه بكلام ينصحه فيه رفع المكوس عن 
الناس وتخقيف الأعياء عنهم ليكس ب ودهم والدعاء له 
فجاء فيه: (إيا سلطان العالم انت تطلق في يعض الأحيان 
اللمغني اذا طريت قرييامما وضعت على المسلمين من هذا 
المكس. فهيني مغنيا وقد طربت فهب لي هذا المكس شكراً 
النعم الله واسقطة عن الناس )): فأشار السلطان بيده أني. 
قد فعلت فضح الناس ببالدعاء له وكتب ب ذلك سجلات 
ونودي في البلد باسقاط ذلك المكس فقرح الناس بذلك!""".. 
مما يشير إلى استجابة السلطان مسعود للموعظة واثرها. 
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الكبير فيه. 
كما حلي الطماء والفقهاء بكاقة مرموقة لدى ازياب 
الدول السلجوقية وكانوا محل احترام وتقديرلهم: 


من ابرز العلماء الذين درسوا ف النظامية: 
١-ابو‏ اسحق الشيرازي: هو الشيخ ابراهيم بن علي بسن 
.يوسف الفيروزابادي الشيرازي؛ الشسافعي. لقيسه جمال 
الدين. ولد عام (595 ها/؟١٠٠ام)‏ قم يداد في عام 
(419ها/؛ 1١ام)؛‏ وتفقه على يد كبار العلماء مثل لبي. 
الطيب الطبريء كان يضرب به المثل في قوة مناظرته 
وفصاحته. فكان امام الشافعية ومدرس النظامية بي داك 
وشيخ عصره رحل اليه الناس من البلدان وقصدوه؛ حتى. 
قال ذات مرة [خرجت إلى خراسان فما دخلت بلدة الاكان 
قاضيها أوخطيبها أو مفتيها الامن اصحابي)!"/. 

صتف في الأصول والفروع وكان لماما في الفقه 
والحصديث وفتون كثيرة وله المصنفات الكثيرة, مثل. 
اذهب في المذهبء اللمع في اصول الفقه والتبصرة. 
وطبقات الفقهاء؛ عرف عنه الزهد والورع والتواشع 
والكرم كان ذا مكانة عالية عند الخلافة وعند الناس, حتى 
أن الخثيفة المقتدي بأمر الله ارس له في عام 
(419ه/61١٠ام)‏ رسولا إلى السلطان ملكشاه ونظام 
الملك في نيسابور وكان كلما مر على بلدة خرج اليه اهلها 
يستقبلونه وينثرون عليه ويتبركون به ويتمسحون بركابه. 
مايدل على محبة الئاس له ومكانته في قلريهم: 
وفاته: 


توفي ليلة الحادي والعشرين من جمادى الآخرة عام 
400 ها 87١٠٠م)‏ ببغداد ولي عليه بباب القردوس 
من دار الخلافة وشهد الصلاة عليه الخليفة المقتدي بأمر 
لله وتقسدم للصلاة عليه ابسو الفتح المظفر ابسن رئيس 
الرؤساء وكان نانب الوزارة. ثم صلى عليه مرة ثانية. 


جامع القصر وعمل له العزاء ثلاثة يام بالنظء 
يسنظام انملك خبسر وفاته قسال(إكان من الواجب أن تغلق 
المدرسة سنة من اجل الشيخ))1. 
؟ -الغزالي: هو الشيخ ابو حامد محمد بن محمد بن احمد 
الطوسي؛ الشافعي الغزالي حجة الاسلام؛ لقبه زين الدين. 
ولد بطوس عام (+ 48 ه88 ١٠ام)‏ تفقه على يد كبار 
العلماء مثل الجويني وبرع في كثير من العلوم واجتهد حتى 
ابرع في علوم عصره والمناظرة والجدل: وقسد ذاع صيته. 
وظهر فضله في مجلس الوزير نظام الملك الذي لايخلو من 
المناظرات: فناظر الغزاني الأنمة العلماء في مجلسه 
وأعجب به فولاه التدريس بالنظامية بيسغداد فقدم إليها 
عام[ 48ه41١٠م)‏ وحضر عنده الأثمة الكبار 
واعجبوا به فكان له شان عظيم. غادر بغداد عام 
(48هاره؟١٠م)‏ فحج وتوجه إلى الشام فأقام بها عشر 
سنين؛ ثم عاد إلى بسلدته طوس ودرس في نظاميتها. وله 
الكثير من المؤلفات منها: احياء علوم الدين؛ المنقذ من 
الضلال و الاقتصاد في الاعتقاد. 
وفاله:- 

توفي الامام الغزالي يوم الاثنين من الرلبع عشسر من 
جمادى الآخرة من عام (د ٠‏ #ها11١١م)‏ بطوس؛ وكان 
قد اسهم بجهد فكري وعلمي كبير في العهد السلجوقي"1. 
+-الشاشي: الشيغ ابو بكر محمد بن احمد بن الحسين 


ولمابلغ 


)١(‏ الحسيتي» ابو الحسن علي بن السيد ابو الفوارس تاصر (ت 
اتا ام أخبار الدولة السلجوقية, صححه محمد تقبال: طار 
بسوروت :ال صن؟.؟, لاله الأصقهائي؛ عماد الدين محمد يسن 
محمد (ت90مها/1٠5ام)‏ تاريخ دولة آل سلجوق, اختصار الشيق. 
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الشاشي؛ الفقيه الشافعي الملقب بقخر الاسلام؛ ولد في 
المحرم عام (419ها/76١٠م)‏ وقسيل عام 14 1ه) 
اتفقه على يد كبار العلماء في عصره مثل ابي يعلي القراء. 
والشيخ ابي اسحق الشيرازي؛ ولي التدريس ببالنظامية. 
في بغدد ثم عزل عنهاء الف كتابا للخليفة المستظهر بالله 
وسماه إحلية العلماء بمعرفة مذاهب الفقهاء) ويعرف 
بالمستظهري. 
وفاله:- 
توفي يوم السبت السادس عثر من شوال عام 
هسار117ام) وودقن إلى جائب الشسسيع 
الشيرازيا 
الخامة: 
من هذا البحث الموجز يتضح لنا ان السلاجقة على 
الرغم من انهم سسلطة احستلال: الا انهم لم يغفلوا عن 
الاهتمام بالجانب الفكري وخاصة الحسياة الثقافية 
.وتشجيعهم لها عن طريق بسناء المدارس وتشجيعهم 
أحلقات العلم بحضورهم إياها وقد اتخذ هذا الحضور جانها 
اتصاليا اعلاميا قائما على الاتصال الجماعي المباشسر 
.بينهم وبين الحاضرين الذي يكون تأثيره واضحا في 
المجتمع العراقي بكل فناته ويعكس رغبتهم في التقسرب 
ولتودد اليهم وتحسين صورتهم امامه فيعمل على تعزيز 
العلاقات الانسانية. 


ع بن علي البنداري: مطيعة اللوسوعات مصرء :18م مره 
(1) ابن الجوزيء لبو الفرج عبدالرحمن بسن علي بن محمد (ت 
تعب 0101) للنتسظم ف تاريسخ الوك واللعسم, 
اج الدار الوطنية.بغداد+48.ص"ناة. 


فلرية وا 


(؟) لسن منظور: جمال الدين محمد بست مكرم (ت 
هم 1711م) لسسان العرياج4 1 الدار الصرية تاليف 
والترجمة ,يلات 91 7. 

(4) لين منظور: الصدر تغسه.ج؟ ١سى19.‏ 

(8) مامد البراهيب الأعلام والاتصال بالجماهير:طذ؟: مطيعة. 


يرسي قصيرة عابني 


(1) حسجاب محمد متي الاعلام الإسلامي (النبساد:النظرية, 


التطبسيق) :دار الفجر للنفسر والتوزيع القساهرة ٠‏ 
يه 
السيكيه ابونصر تاج الدين عبد الوهاب علي بن عبد كال 
(1901ه/1773م ملبقات النافعية اكرى ج؟ تحقيق 
مستومس د فاضي ود فقت معد فاي ديعيس 
البابي الحلبي وشركاؤه لقهرة بلات صن »4 
)لبو الحسن علي بن اسحق بن العياس الطوسي ولد بعلوس عام 


(8: 4ه/19١ام)‏ كان وزيا للسلطائين الب ارسلان ومتكشا اي 
لمن (42:481 4 هر15-15١٠ام)‏ عرف يحيسة للعلم 
والعلماء وتقريسه منهم ويسناءهللمدارس والريسط توي عام 
(485ه/17١٠م).‏ لزيد من التفاصيل ينظر: ميسن الجوزي 
النتظم ج/س 755091 

() ابن الجوزيء النتظم. جاص 4 1 شلبي د.احمد موسوعة. 
التاري الإسلامي والحضارة الإسلامية (الخلافة العباسية ج7, 
اطاء مكتية النيضة الصرية, القاهرة 148 .ص40 

)7١(‏ الريط: مغردها رياط هي دار سكنى التصوفة موقوفة. 
عليهم للاقامة والميسادة والتزهد والطعام اللي اس. امي 


د.حسين تاريخ المراق في المصر السلجوقي» جط دار الشؤون 
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الثقافية, العراق 
(11) ابن الجوزياللتتظماج1اصس4 19 


(17) اسن الأثير اميسو الحسسن علي يسن محمد يسن محمد 


:17م الكامل في التاريقءج ٠١‏ هذا لكتية 
الفصرية, يروت ٠08‏ رسن 4 

15) ابن الأثير:الكامل في لتاريخ. جا ص١‏ 11 

.1 ابن الجوزيه النتظم ع3 ص45‎ )١4( 

)١ 8(‏ لبن الجوزي النتظم, ج ١٠مس130:‏ لبن الثم اكامل في 
التاريقاجة صرلاء 1 

(10) لسن كثير,ايسوالشداء إسماعيل بسن عمر الدمشقسي 
إت4 0/اهم/1577م) البسداية والنهايةرج7١.تحقسيق‏ محمد 


جود ة ود حسسين ذا ماز يي القساهرة + :؟. 


057 
(17) الذهيي:أبوعيد ال شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان 
ا( 1/4هم/41؟1م) سيد علا لتبلاه ج10 تحقيق شعيب 
الرناؤط ومحمد نعيم العرقموسي. مؤسسة الرسالة يروت 


(14) ابسن الجوزي النتظم ج5س/ا؛ ابسن الأثير الكامل في 


التاري جا ص15 »لبن كثى البداية والنليةرج ص4 4, 
الزركلي؛ خبرالدين الأعلام ج هده دار العلم للملايين بعرو 
(15) ابن الجوزيء النتظماج؟ صن1.4 1٠/21‏ التهبي تاريق 
الإسلام ج53 تحقيق عمر عبد السلام تدمريء !دار الكتب 


المريسي يسوروت ا :بص 173:16 ,تين كار فبسداية 


والتهلية ج؟1 ص4 18 


30) ابسن الجوزيه النتظب ج5ص؟11 :ابسن الى الكامل في 
تاريخ ج8 ص5 ١‏ 4 ابن كثي البدلية والهاية ج1١‏ ص59 .٠‏ 
قائمة المصادر الاولية واطراج8 الحدينة 
افصادرا 
بن الأثير: بو الحسن عر الدين علي بن بي الكرم محمد بن محمد 


رع تمر151ام 
االكامل ف التارة» الكنبة المصرية: يروت ٠:8‏ ؟. 

"ابن الجوزي: ابسو الفرج جمال الدين عبد الرحمن ابن الجوزي 
30000005 

النتظم ل تاريخ لوك والأمالدارالوطنية, يداد 48٠‏ 1. 
"ابن كثير ابو لغداء عماد الدين اسماعيل بسن عمر الدمشقني 
0000 


البداية والتهاية تحقتيق محمد جودة ومحمد حسين هذا .دار 


الإسرااطاي 
ألحسانالعربهالدار الصرية لتاليف والترحجمة مصر بلات.. 
"الأسقهئي: عما دين محمد يسن محمد يسن سام 
3250505 

#خاريخ دولة ال سلجوق, اختصار شيخ الفتع بن علي البنداري» 
مطيعة الوسوعات, مصر 5ه 

'انحسيتي: ابسو الحسسن صدر الدين علي يسن ليسي الفاري 
3252 

1أخبار الدولة السلجوقية: عني بتصحيحه محمد القبال طذا دار 
الاق الجديدة. يروت 1114 

"التهبي:ابسوعيسدائه شمس الدين محمد بسن احمد بسن عثماق. 


العم الثاني لسنهر |50 


دراسار 


اود امراك كام 
التاريخ الاسسلام ووفيات الشساهير والأعلام تحقسيق عمر 
عبدالسلام تدمريء .دار اكتاب العربي يروت 01 0. 
انسور اعلام النبلاء تحقديق تعيب الارناؤط ومحمد تعيم 
المرقسوسي مؤسسة الرسالة ييووت 451 اه 

"السبكيء بو تصرتاج الدين الوهاب بن علي بسن عبد كاقل 


لاسر تام 


3 طيقات الشافمية الكبرى: تحيق محمود محمد المتاحي 


مام د ميرنهيم 
ا الاعلام والاتصال ب#الجماهير. ط!: مطبع الاتجلو الصرية. 
القاهرة 1144 
التاريخ المراق اي المصرالسلجوظي. !دار الشؤون الثشافية. 
افرع 9:5 


؟الاعلام الاسلامي مياد تظرية, تعلسيق: هذ ,دار الجر 


4الاعلام طاة دار الم للملايين, يروت 14.6 


"قلبي: ماحمد 
#حوسوعة التاريغ الاسلامي والحضارةالإسلامية: طال؛ مكثية. 


1 


دراسة ف مقالة 


ف ما بعد الطبيعة) 


النسوية ال أب بلحس بن موس الاي 


تعد كتابات المفكرين والفلاسقة كتباو رسائل ومقالاك. ١‏ ومن المسائل التي يهم بها الباحثون -لامسيما في 
من افضل الموارد لمعرفة آرائهم وفهم فلسفاتهم. ومن ثم ١‏ التراث والتاريخ الاسلاميين - الثثبت من صحة نسبسة 
تحل في مكانها الذي تستحقهمن التاريخ . غير أن. الكتب والرسائل والمقالات الى مصنفيها؛ فضلا عن صحة 


المحقق ين والمؤرخين يواجهون جملة من المش لات 2 ما تتضمنه وخلوها من سقم التحريف والتصحيف 
تتصل بن اة عدد من تلك المصنفات الى غير ١‏ والسقط والزيادة. وينظرون فيها بسعين الناقسد البسصير 
مصتفيهالاسباب عديدة. لتمييز الصحيح منها من الزيف ذلك انها بدراستها يستئد 
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اليها للباحثون في الوصول الى المقدمات.-او هي المقدمات 
-التي يتوصلون بها الى نتائج ابحاثهم: 

أن عدم التثبث من نسبة الكتب والرسائل الى مصنفيها 
بؤدي الى غلط كثير في نتائج الابحاك.واضافة آراء الى 
مفكرين لم يقولوا بها ويتسبب في غمط حقوق المفكرين 
القانلين بتلك الآراء والحاق الحيف بهم. 

ومن المقالات المهمة إمقالة في ما بعد الطبيعة)نسبها 
ناسفها الى ابي بكر محمد بسن زكريا الرازي الطبسيب 
الفيلسوف(المتوفىسنة +79 ه)!!. وهي ضمن مجموع 
خطي في مكتبة راغب ياشا باستنبول تحت 
ارقو[؟125).وتاريخ استنساخها سنة 1ه ه وصفها 
افنبه الى نفاسستها المستشسرق الالماني هيلموت ريقرا". 
(1811166 )لانراا»11وفيه ثاتية عشر كتاباومقالة 
أولهاإكتاب الاعلاميمناقب الاسلام)"'لابي الحن محمد 
ن يوسف العامري (المتوفى سنة41؟ه). وفي 
الورقات( + *و- 4و)تضمن (مقالة لابي بكر محمد بسن 
.زكريا الرازي في ما بعد الطبيعة).وترتييها السادسة 
عشرةفي المجموع". 
.وسأتناول هذه (المقالة)بالدراسة. 


انسبتها.أهي صحيحة النسبة للرازي الطبيب أم في نسبتها 
اليه جرح .وانها لمصنف آخر غيره؟. 

تبحث (المقاثة) في الطبيعة: وليس لها صلة يمباحث ما 
.بعد الطبيعة-كما يوحي العنوان الذي نحل لها -وكان 
غرض مصنفها أن ينقض الطبيعة وافعالها ويفتد حجج 


فصل ارسطو القول فيها. وقسم الموجودات الى قسمين . 
الأول :موجودات بالطييعة(غنا)ه» 'إنا) مثل اصئاف 
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الحيوان والنبات والاجسام البسيطة -اي الارض والنار 
والماء والهواء - الثاتي.موج ودات عن 
صناعة (1ره 6ه 080615مم) مثل السرير والثوب وغير. 
اذنك مما هومن هذا الجنس.وان(الطبيعة) ميدأ وسيسب 
للحركة والس كون.وهي خاصية في الموجودات التي 
هي |بالطبيعة). اما الموجودات (عن صناعة)فليس فيها 
مبدأ غريزي للتغيبر.اي ليس فيها طبيعة/ 
وظهر القسول بالطبيعة في الفكر الاس لامي منذ 
ترجمت كتب في الطب والفلسفةعن اليونانية والسريانية. 
الى العربية فاخذ بها الفلاسفة والمترجمون كما أخذ بها 
جمهرة من المعزلة لبغداديين وابرزهم معمرين عباد 
السلمي”' (عاصر البرامكة).وتنبه عدد من المتكلمين من 
فرق اسلامية متعددة لاسسيما المعتزلة البصريين 
والامامية.تنبهوا الى خطورة القول بالطبيعة لما غيها من 
انكار المعجزات التي ثبتتها الاديان السسماوية لاسيما 
الاسلام للانبياء ولغيرهم"'ومن ثم تعارضها مع تثبيت 
النيوات ودلاقلها .ويسيسب هذا لتعارض تصدى عدد من 
المتكلمين للفلاسفة الطبيعيين وردوا عليهم أق والهم في 
الطبيعة ونقضوها عليهم.قتصدى لهم ضرار بسن عمرو, 
وهو معاصر لقاضي القاضاة ابي يوس ف (المتوفى 
سسنة189ه)" وأفرد في الرد عليهم كتابا”.وصنف 
معاصره هشام بن الح كم (المتوفى سنة *14ه) في 
النقض عليهم!".وكذلك الأمر مع المتكلم المعتزلي جعفر 
ابن حرب (المتوفرسثة :7؟ه)1. 

أما ابو إلهذيل العلاف ( المتوفىسنة :1 ؟5ه) "". 
وهو من شيوخ المعتزلة البسصريين ‏ فله كلام في الكار 
الطبئع””. ولابي علي الجبائي (المتوفسنة ؟.؟ه) 
أقوال عديدة في الرد على اصحاب الطبيعة والتحذير من 


أقوالهم لتعارضها مع النبوات والمعجزات'"'. ولم يقتصر 
أمر هذه الردود على المصئفين السابقسين على زمن 
مصنف (المقالة) وعلى من عاصره ممن اشرئااليهم.بل 
امتد الى المتكلمين الذين جاؤا بعد زمنه لاسيما ابي هاشم 
الجبائي(المتوق. 
الاشعري (المتوفسنة 14؟ه) ”'.ونجد في مصنفات 
القاضي عبد الجبارائهمداني(المتوفى سنة ١١‏ .ه)ردودا 
عليهم”' وكتب تلميذه ابوسعيد النيسابسوري (المتوفى 
؛ه)في النقض عليهم”''.وآخرون غيرهم, 
وهؤلاء المصنفون من وجوه علماء الكلام ورؤسائهم 
وسار مصنف(المقالة)في هذا السبيل.اي الرد على 
الفلاسفة الطبيعيين.وتفئيد حججهم.ونقض اقوالهم 
وبحث في محاجته الفلاسفة جملة من المسائل الطبيعية. 
مثل دليل وجود انطبسيعة. وصلتها بالحصركة والسكون, 
وقواها والصفات التي أعطيت لها ووصفت بها .ثم تناول 
فعلها لاسيما تكوين الاجنة وحسركة الفلك ومسائل أخر 
اتتصل بهامثل لائهاية اجسام العالم.وقدم الزمان ولا 
انهائية المكان وغيرها من المسائل 

وابتدأإلمقنة) :"قال زعم ارسوطئيس ومن فسر كنيسه 
في المقانةالثنية من (لسماع الطبيعي) أن الطبيعة لا 
اتحتاج الى ديل لظهورها واعتراف الناس بها واقسرارهم 
.بوجودها”'*.ان البدء بتقرير دليل أرسطو ومن فسر كتيه. 
توحي بأنه لم يسقط من اول (المقالةأشيء كثير 

اوهذا الدليل عرضه ارسطو في كتليه(الطبسيعة). 
او [الس ماع الطبيعي) ونورده للتثبت من امانة. 
مصنف (المقانة) وثقته في نقوله.قال ارسطو:”فاما تبسيين 
أن (الطبيعةاشيء موجود فإنه لمما يستحق أن يهزأ به 
وذلك ان من الامور الظاهرة أن كثيرا من الموجودات 
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اتجري ذلك المجرى .وتبسيين الامور الظاهرة بالأمور 
المخفية انما هو فعل من لايق در أن يعيز بين الأمر 
المعروف بنفسه والمعروف بغيره 
اما دليل "اعتراف الناس بها واقرارهم بوجودها فنجده 
عند ارسطو نفسه .قال:"ومع ذلك فإن الشاك في هذا يعائد 
الامورالظاهرة.وذلك إن لم يكن الشيء قد يتحسرك خارجا 
عن طبعه - وقد كان قبل مساكنالمم يكن هناك الانمو ولا 
حركة ‏ قسرافهذا القول الآن يبطل الكون والفساد .ويكاد 
يبسطل الحركة ايشا.وذ! 


الدليل من شراح أرسطو 

ومن البين أن مصنف (المقالة) كان ثقة في نقله. لمينافي. 
اتقرير دليل ارسطو .ورد عليه وعلى مفسريه بجوايسين. 
الاول»ان 'الشيء لايصح لفقرار الئاس به .كما لايقس د 
الاختلافهم فيه ولو كان حقا لإقرار من أقرّيه ,لكان فاسدا 
باطلالامتناع من امتنع منه*”"'ثم أوصلهم الى المحال 
“فيكون الشيء فاسدا صحيحافي حال.وهذا محال: 
اما الجواب الثاني «فقد رد عليهم بأن عددامن الفلا فة. 
القدماء انكروا (اطبيعة) فليس ثمة اجماع .وعندئذ على 
الفلاسفة الطبيعبين ان يثبتوا ويبرهنوا على وجودها فقال 
*ويقال لهم هلم زعمتم أن الطبيعة لاتحتاج الى دليل وقد 
خالفكم فسي وجودها قوم من الفلاسفة القدماء >"'"ثم 
إن الطبيعة ليست بمحسوسة ولااتعرف بب داهة العقدول 
فعليهم بات وجودها. 

.وم يذكر مصنف(المقالة) اسماء الفلاسفة الذين انكروا 
وجود الطبيعة.انه ‏ دون ريب عنى بهم انطيقن 
وانباذقليس وانكساغوراس وغيرهم .وقسد أورد ارسطو 


آراءهم في انكار الطب يعة"'.ونقل فلوطرخس رأي 


انبانقليس من كتابه الاو في الطبيعيت) قال ,"لما 
انبا فليس فإنه لايقول بطبيعة البتة ولكئه يرى أن الكون. 
بالاجتماع والافتراق.ذلك أنه في كتايه الموسوم بالاول من. 
“الطبيعيات” أورد هذا الول بهذا الفظ اما قوله نصاا 
فهو أنه ليس بشيء من الموات طب يعة.ولائهاية للموت. 
المكروه.ولكن اختلاط فقط وابتدال الاياء المختلفة.وهذا. 
هو المسمى عند الثاس طبيعة. 

واما انكساغوراس فإنه يوافق انباقليس في هذا الباب. 
ويرى في الطبيعة انها امتزاج يعني كوناوفضاداا”. 
وكان مصئف (المقالة)على معرفة وافية ودراية كافية 
.بكتاب ارسطو(الطبيعة مع شروح عديدة عليه . وب كتاب. 
فولطرخس إفي الاراءالطبيعية): ونقل من كلا لكتايين؟"". 
فكان على دراية بالفلام فة القدماء الذين لم يق ولو 
بالطبيعة وان لم يذكر اسماءهم 

وعكس عليهم ايضا :ما رأيتم ان قال خصمازكم انهم لا 
يحتجون على قولهم انه لاطبيعة الى دليل؟"”*.الأن لابسد 
من مطاليستهم بالدليل وهم لم يفعلوا .ثم أوصلهم الى 
مجالات اخرى.ان كانت افعال النفس بفعل الطباع أم انها 
ارادية 

.وقد ذكر ارسطو ومن فسر كتبه تسع مراتا""'.ونقل من 
ثلاثة من كتبه وهي (كتاب السسماع الطبيعي)!"'. وقد 
اشرحه عدد من الشراح””.ونقل من شسروح الاسكلدر 
الافروديسي وفرفوريوس ويحيى النحوي'”' ونقل من هذا. 
الكتاب مرتين, من المقالة الثانية مرة.ومن المقالة الثامئة 
منه مرة اخرىا”!. ونقل من مقالة اللام من كتابه(ما بعد 
'". ونقل ايضامن كتابه (في السماء)”' في رده 
على مطرودرس على ما حكاء فلوطرخس من ان العوالم. 
بلاتهاية . 
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وذكر يحيى النحوي اريع مرات 7.وت 
كتاب (سمع الكيان). وهو كتاب (الطبيعة) لارسطو. وآخذه 
على ادخاله على نفسه 'في حد الطبسيعة ادخالات واجاب 
عنها جوابا فاسدا' وكان يحيى النحوي يعد عدم الانتقال 
من الموضع سكونا و"ان جملة الفلك ساكثة لايتغير عن 
حركته وانه لاينتقل عن جملة موضعه "7 

وصلة الحركة بالالتقال كان معروفا متداولاب ين 
المتكلمين واصحاب المقالات المسلمين. فقد ذكر ابسو 
عيسى الوراق(المتوفى سنة 47 1ه )عن صاب 
الطبائع “كان بعض المتقدمين يزعم ان العلم كان ساكنا 


متحركا!" 
وهذه اشارة واضحة الى ان رأي يوه نا النحصوي كان 


قال “هذا محال .قإنلم يكن محالالم يكن قول القسائل أن 
جسماواحدا أسود أبيض في حال.محالا ويقال له اذا كانت 
اجزاء الفلك كلها دائمة الحسركة.والكل ليس غير الاجزاء. 
فالفك متحرك غير ساكن.وكذلك السؤال عنه في قوله.ان 
الاجرام السمانية في نهاياتها فلذلك هي ساكنة .وليس في 
آعودتها الى نهاياتها مع دوام حركتها مايدل على سكونها. 
ولو كانت ولقفة في نهاياتها لجاز هذا القول»”. 
اثم تناول قوى الطبسيعة وصفاتها ذلك أن الفلا فة 
الطبيعيين وصفوها بما وصفوا ب+ الحي المختار العالم 
الحكيم.وانها لاتفعل الاحكمة وصوابا وتقصد غرضاومع 
ذلك قالوا عنها ننه موات غير حية ولاحساسة ولاقادرة 
ولاعالمة.وهذه منافضة بينة واحالة ظاهرة .لأن ما 


وصفتموهابه لايكون الامن الحي المخثار"'"'.ويعد ان 
كشف عن تناقضهم وجه اليهم سؤالااذ كانت الطبسيعة 9 
اتفعل الاحكمة “كيف يكون الموات ه كيماولا يكون مميزا 
وناطقا ومحسا؟""'.ولعله اخذهم بهذه المؤاخذاة من قول 
انبائق ليس في اعتراضه على وجود الطبيعة “انه ليس 
بشيء من الموات طبيعة 11 

إن الحجة التي احتج بها مصنف[المقسالة) في نقسض 
افعال الطبيعة هو التناقض بين الصفات التي وصفها بها 
الطبيعيون. اي انها موات تفعل بغير عقسل وارادة وبسين 
الافعال التي اشافوها اليه مما لا يفطها الا للفاعل لحي 
المختار العالم المريد.ولم ير المصنف أحد!منهم اطلق 
عليها لفظ الاختيار”الاما ح كاه يحيى النحوي عن 
فلوطنيس.فإن كان هذا قد جعلها مختارة وهي موات ققد 
بلغ اغلية في المناقضة. 
وقد جاء رأي افلوطين في أن الطب يعة تختار في 
التاسوع الثاني من تاسوعاته. قال فيه؛ فإن لطبسيعة في 
الحيوانات الأخرى ايضا تختارأفضل ما يكون للاعضام 
الرئيسة مسن ملك الحيوانات” 
ومصنف (المقانة)أقدم من ذكر افلوطين”'.ولكنه لاعلم له 
بكتابه (التاسوعات) شأنه شأن سائر المتكلمين والفلاسفة. 
الاسلاميين 
وذكر ايضا اسماء عدد من الفلاسفة الطبيعيين والاطيساء. 


مرات”"". وانطيان وانبانفليس.وفلوطرخس.وغيرهم. 
وجاء ذكر بطليموس عرضا"". 

وذكر ايضا اس ماء عدد من الفلاس فة الس لاميين 
والمترجمين مثل +ابسي هلال الصسمصي المترجم لكتب 
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اليونانيين”, وابسي يوسف يعقوب ين اسعاق 
الكندي (المتوفى سنة ١17ه)‏ وانه "حسكي عن ليسي 
الزمان 
واحده"" .يما يوحي أنه لم يقابله بل كتب (المقالة)يسعد 
وفته 

وكان من دأب المصتف ان يذكر المعاصرين له" وزعم 
'. وذكر منهم اسم ثابت بن قرة. 
8ه ]ثلاث مرات”". وائه 
سأله وناظره يقوله؟ وزعم ان لاحسركة الأولها شكل 
وصورة وهي محدثة وجميعها قديم .قال كما انه لاحبة. 
من حبات الحنطة الأولها شكل وصورة وثلكر منهاش كل 
وصورة ليس لكل واحد منها. فيق ال لهفاغي_رنا عن 
انسان نو أثبت كل انسان اسود بعينه .هل يجب إن يقول + 
كل انسان اسود ‏ فإن قال ؛لا.تجاهل. وقد سالناه عن هذا 
.نعم .قنا فلم لايجوز أن يقول +كل انسان بسعينه. 
أسود والجميع بيض ؟ونجعل هذا قياس بحبات الح نطة. 
والكر؟فلم يكن عنده في هذا فصل +1”*. 

وتفهم من سؤاله أنه كان معاصرالثابست ين قسرة. 
الحراني . وعلى صلة به مكنته من الوقوف على كتبه ثم 
سؤاله ومناظرته 

وطريقته في الحجاج أنه يوجه اليهم الاسئلة ليصل بهم 
الى اتناقض والمحال.والزامهم الزامات قوية لامهرب 
الهم منها. ويعكس عليهم.ويطالبهم يإظهار البراهين على 
صحة أق-والهم لاس يما في المسالل التي لم يق دمو 
براهينهم فيه اويقال لهم لم زعمتم”'"'. 
فقد صارت الطبيعة توجب شينين متضادين 

'لواذا جاز ان يتح رك الحجر ويس كن 
يقوتين .فماأفكرتم .*** 


.يوس ف انه كان يزعم ان حركة الفلك وا 


وهذا معال" 


ضة بينة واحالة ظاهر: 

" * وقد سانا الجميع بسما فيه لكفاية*" 
الوجود وان قالوال فكيف يتصور 
"فاجييوا عنها في نفسها. واتركوا التعلق بالتوهم . فإنا لم 
انسأل عنه ولافرج لكم فيه"*''.* ويقال لجالينوس 
فرفوريوس في قوله. 
وهي موات فقد يلغ الغاية في المناقضة "7" " وهذه كلها 
.دعاوى لابرهان عليها :1" 'قإن قالوا ‏ نعم .ابسطلوا. 
المشاهدة وان قالوا ل بطلوا استدلالهم “". 

ونثر المصنف في ثنايا ردوده جملة من آراله فإنه كان 
يقول:”ان الله هو الذي ركب الانسان..والله حي قاد 
ولابناء لاحي قسادر.وان الله خلق العالم فهو حسادث. 
والزمان حادث ومتناه "وقول من قال :انه لا أول نه 
محال.*"”.وكذلك المكان والجسم . وان الجسم والحركة. 
حادئانة" 

وكان ينكر وجود الطبيعة فهي ليست بمحسوسة .ولا 
لعلم بها أول في العقل.وينكر قواها والافعال التي نسيها. 
الفلاسفة اليها.فهي على ما وصفوها موات غيرح ية ولا 
حساسة ولاقادرة ولامختارة ولاعالمة .ولا فعل للموات. 
العاجز وان " الله عز وجل هو الموجب بذاته لسائر القوى 
ولطبائع الاشياء.وان لم نقل بنسق قولكم في الطيسيعة, 
فتكون له لاله "". 

أن تنوع الموارد التي عاد اليه مصنف (المقالة وغزا 
معرفته بآراء الفلاسفة وثقته في حكايته اقوالهم تبسين 
بوضوح انه كان جدليا ماهرا, ب لغ مرتبة عالية في فن. 
.الجدل والكلام.وانه من وجوه المتكلمين وجلتهم .وقف في 
المصاف قبالة فلاسقة كبار. دخل عليهم دخول طالب منكر. 


".' فإن كان هذا قد جعلها مختارة 
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واوصلهم الى التناقض والمحال.مبتعدا عن التلويح بسراية. 
التناقش بين الطبيعة والمعجزات والنببوات كما جرى 
الغيره من المتكلمين. بل طاولهم بسلغتهم .وصال عليهم 
بلوازم مسلماتهم . قويافي حجاجة . مفكرا امام مفكرين 
وكفا بين اند , وهو اقسرب الى المعتزئة البسصريين في 
افكاره منه الى المعتزلة البغداديين. وانه كان حيا قبل سنة. 
هاي لله كان من الطبقة لثامنة من المتكلمين .ان 
اشارة مصنف (المقالة)الى انه نقض للفلاس فة ارآء في 
القلك سبقت (المقانة)بقسوله :“فاما ما حسكينا عنهم في 
الطبيعة. وقول بعضهم انها فوق الفلك . وقول الاخر انها 
ادونه , فهو خلاف فيما ينهم .وقد بينا في قوليهما 
حجتيهما ”"'واشارته الى باب يليها بقوله 'واماقول 
ارسطو طاليس ان الطبيعة ألهمت بالحكمة من قبل 
وهي مبثوثة في العالم.فإنه كلام خرافي. ونحن ننقضه في 
ياب النفس]وأقاويل الفلاسفة فيها'””.ان هذه الاشسارات 
تبين ان (العقالةإليست مفردة بل هي قطعة من كتاب ضم 
عددامن الابواب في الرد على الفلاسفة في الفلك والطبيعة. 
والثفس وغيرها 

ولنفاسة (المقالة) عني بها علماء وباحثون أجلاء . وكان 
زالومونبينس (:5010008»01)هو من المستشرقين 
المعنيين بفلسفة الرازي.المهتمين بدراستها أعدها للنشر. 
وكان في نيته “أن يكتب بحثاعن محتواها. وحل المشكلات 
الي تثيرهة""".وقدد افاد منها واشار اليها في ثلاث 
مواضع عند بحثه فلسفة الرازي”'.وبحث في صحة 
انسبتها اليه .ولكن نشرته لم تر النور. وفيما يلي تقد رير 
آرائه فيه شار بينس.وهو على حقالى أن ا 
في هذه (المقالة) فيما يتعلق بالزمان والمكاز 
“عن آراء الرئزي التي تشهد بصحتها مصادر اخرى 


عن نسبتها الى الرازي قال:"واذا كان الرازي هو مؤلف 
الرسالة حقيقة -وهذا ما نستطيع أن تجد له داقل 
كثيرة -رغم ما بسين هذه الرسانة وبسين كتب الرازي 
الاخرى من خلاف -فربسما يجب أن نضعها في عصر من 
حياة الرازي العلمية يتقدم على عصر الرازي (كتاب العلم 
الانهي) والكتب الاخرى التي رجع اليها اصحاب المصادر 
التي قدمنا ذكرها لمعرفة فلس فته **". شم ذكر أنه لو 
صحت نسبها للرازي فإنها لاتزيدنا شينا جوهريا 
لمعرفة آرانه . 

ولم ييسين بسينس تلك ”الدلئل الكثيرة ”التي ذكر انه 
يستطيع أن يجدها في صحة نسبتها للرازي.وقد توقاف 
في اول الامر عن نسيستها له . فقال واذا كان في هذه 
الرسالة مما ساتناونه في البحث.فإني سأشير الى الرأي. 
الذي فيها"' 

وقوله + وقد ذكر في رسالة إفي ما بسعد الطبسيعة) أن 
مؤلفها كتب في الرد على برقلس""" أي أنه توقدف في 
نسبة (انمقانة) الى الرازي , وفي أن الاراء التي فيها له .. 
ولكنه عاد في نهاية الامر فنسب (المقانة) الى الرئزي 
بقول صريح فقال :”ويذكر الرازي في رسالة إفي ما بعد 
الطبيعةالمتقدمة 
والخلاصة أن بينس نظر الى هذ«المقالة)-بشسيء من 
.التوقف -على أنها لابي بكر الرازي .وانها من مصنقاته. 
السابقة لمصنفاته المعروفة للباحثين لاسيما كتابه افي, 
العلم الالهي) وأخرج المستشرق باول كراوس'"' داو 
:اه 16) ما كان في ئية بينس الى الذعل . فنشر(المقالة) 
وتوسع في بحث نسبستها الى الرازي, والمشكلات التي 
اتثيرهابيد أن آراء بينس ترددت في ثنايا بحثه. 
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وكراوس- كما هو معروف_من أبرز المعنيين بأبي بكر 
الرازي ويفلسفته . فقد يذل جهدا جهيدا في جمع تراك 
الرازي القلسفي مما تيقى من كتبه ورسائله ومقالاته او 
قطع منها , ونشرها في كتاب حمل عنوانإرسائل فلسفية. 
الابي بكر محمد بن زكريا الرازي)!''. وضم هذا الكتاب. 
فياضم بين دفتيه (مقالة في ما بسعد الطبسيعة). بحث 
كراوس في مقدمة نشرته في صحة نسب تهالى الرازي 
والمشكلات التي تثيرها . وفيما يني تقريريحثه , وتورد 
أنص اقواله كلما تمكنا من ثلك. 

قال كراوس : 'يظهر أن المقالة غير كاملة اذ اشار 
مؤلفها في خلالها الى مواضع لا اجدها في المخطوط الذي 
.بين يدي"”. ثم تتبع المواضع التي فيها نقصان. ونتج 
من ذلك ان المقالة ناقصة الاول والآخر مما زاد في 
اصعوية غرض المؤلف' ٠"‏ 

"- وقال:" ان اكثر المسائل التي بيحث المؤلف عنها. 
.يدور حول الطبيعيات بوليس فيها الا القليل قيم يعتبر علم 
اما بعد الطبيعة عادة: فلعل عنوان المقانة غير صحيح؛ او 
أن يكون الملخص لم يورد منها الاما يتعلق بالمسائل 
الطبيعية” 

*-وعن نسبتها الى الرازي قال : اوقد بقي بعض الشك 
في نسبتها الى الرازي لذ كانت غير مذكورة في فهارس 


مؤلفته*" 
4- وجابهته 'مش كلة خرى ان المقانةلاتوافق اراء. 
الرازي كل الموافقة؛ فإن مؤلفها يقول بثناهي الحسركات 


وحدوث للزمان وحدوث الاجسام وتناهي العوالم وحدئه. 
ويرد على من قال بقدمها وبعدم تناهيها”*'اولكنه تسرع. 
الى حل هذه المشكلة التي اثارها بأن هذه الآراء انتي ل 
.توافق آراء الرازي انما تعبيرعن موقف الرازي في تلك 


المسائل كما تدل عليه عناوين بعض رسائله' ”'. واشار 
الى كتب الرازي:[في انه لايمكن ان يكون العام ثم يسزل 
على ما تشاهده الان) » وكتابه (في ما اسستدرك للقائلين. 
بحدث الاجسام من الفضل على القائلين بقدمها). 

*- ولم يجد كراوس'في هذه المقالة ذكرا لمزايا فلس فة 


الرئزي الطبيعية مثل تمييزه بسين الزمان والمدة والدهر. 
وقوله في المكان المطلق والمكان المضاف. وف وله في 
الخلاء وفي الجزء وغيره' ؟/. غير انه بادر الى القول 


'فإن كانت هذه المقالة للرازي فلعله قصد بها مناقضة 
المعارشين ومجادلتهم دون بسط ارائه الخاصة؛ فكان 
غرضه في تلك المقالة سلبي فحسب اي تمهيد لفلس فته 
انجدها في سائر كتبه . فإن شنت فقسل لعل 
الرازي الف هذه المقالة في غير الوقت الذي الف فيها 
كته العامة في الفلسفة الطبيعية .**". 

5- وعلى الرغم من'قإن كانت.... فلعله'عساد كسراوس 
وقدم من الدائل 'على صعة نسبة المقائة الى الرازي ما 
ورد من ذكر تأليف لصاحب المقالة في مناقضة برق لس. 
وقد ذكراصحاب التراجم ان الرازي الف كتابا في [الشكوك 
على برفلس)!"" 

#1 وعلى الرغم من كل الشكوك التي راودت كراوس 
فإنه قال+نواني اميل الى ان المقالة قطعة من كتاب اخر 
للرازي.اما من كتابإسسمع الكيان) أو من كتاب (في. 
الاراء الطبيعية)!”'. 

4 واخيرا اختتم كراوس مقدمته بقوله:- 'وكيف ماكان 
فقد رأينا ان من واجبنا نشر المقالة في كتابنا هذائم بسين 
نفاستها يقوله: لا كانت اثرا نفيسا للفكر القلس في في 
انتهاء القرن الثالث للهجرة.وقد زاد في قيمتها ما ورد 
فيها من منتخب إلاراء الفلس فية لبعض القدماء مثل 
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ارسطو ويحسيى النحسوي وفلوطرخس وسالوقيس 
وفلوطينس وقرفوريوس وانطيقن ولبعش الامسلاميين 
مثل ابي يوسف الكندي وثابت بن قسرة وهلال الحمصي 
المترجم"". 

تلك خلاصة ما توصل اليه باول كراوس في دراس ته 
هذه (المقالة) المهمة. وسوف افحص اراء هذا المستشرق 
بير يشأتهالنقاستها. 

ا أن غرض مصنف (المقالة) بين جلي في هذه القطعة. 
منهاء ومامن صعوبة في فهمه؛ هي رد المتكلم من للقرن 
الثلث للهجرة على اصحاب الطبائع من الفلاسفة؛ ونقض 
لآرائهم فيها. وان اشارة مصنفها الى (الفك) وإيساب 
النفس) تبين انها يست مقانة مفردة - كما مر بنا - يل 
باب من كتاب أكبر واشمل 

؟- تبحث (المقالة) في الطبائع اوالطبيعة, وعنوانها غير 
صحيح - كما قال كراوس وهو على حق - غير أن تفصيل. 
آراء الفلاسفة الطبيعيين والرد المسهب عليهم تشبرالى 
آنها غير ملفصة؛ وليس ثمة دلاقل على ذلك؛ ولايم دو 
فيها أي ملمح للقول مع كراوس: “أو أن يكون الملخص لم 
يورد منها الام يتعئق بالمسائل الطب يعية'. فهي أصل لا 
*-نقل محمد ين اسحاق النديم إكان حيا سنة 1/1م). 
اسماء كتب الرازي من الفهرسست الذي صئفه الرئزي 
انفسه لكتبها”') ولم يرد فيه ذكر هذه (المقالة)؛ وليس في 
ذلك بعض الشك في نسبتها الى الرازي - كما قال كراوس. 
- بل يمكن القول انه يدعو الى اليقين بأنها ليست له فلو 
كانت له وسبقات في التصئيف كتابه في العلم الانهي) 
الذكرها الرازي مع ماذكر من كتبه التى صنفها قبل أن 
يضع كته (في العلم الالهي) . ومما يجدر ذكره ان 


اكراوس هو من نشر إرسالة للبيروني في فهرست كتب 
محمد بن زكريا الرازي.)7" لابسي الريه ان البهروتي 
(المتوفى سنة .4 4ه). وليس فيها ذكرهذه (المقالة) 
مع ما فيه من اسماء كتب صنفها الرازي قبل كتابه (في 
العلم الالهي). 

4- اماقول كراوس ان (المقالة)' تعبرعن موق الرزي 
في تلك المسائل كما تدل عليه عناوين بعض رسائله'. فلا 
يمكن الركون اليه. ذلك ان الرازي كان يقسول بالطبائع 
ويرى'لن الطبيعة لانفعل شنا باطلا؛ ولاخترك 
عطلا""'. وهذا القول اخذه من قول أرسطو: والطبيعة لا 
تفعل فعلا باطلا.'""'. وقال في كتابه(السيرة الفلسفية): ان 
اله أقرابة مانتي كتاب ومقسالة ورسالة خرجت عنى الى 
وقت عملي هذه المقلةاي (المسيرة افلس فية) في فنون 
الفلسفة من العل الطبيعي والانهي.*”. او قسوله : ومع 
اجماع من الحكماء ووضوح في العقل؛ ان الفاعل بالطباع. 
لايتغير افعاله الطبيعية فإن الطييعة اامشيلة لها ول علم 
ولاحكمة.*”/. فضلا عن أن الرازي؛ نظر الى الفلا فة. 
الطبيعيين نظرة ملؤها الاجلال والاكبار مثل وله :افهذا 
رأي أفاضل القددماء من الطب يعيين الذين ب ثوا عن 
الاشسياء ومباديها ياستقصاء؛ ولم يرضوا لانفسهم 
بالتواني والكسل كأنبذ قاليس وافلاطن ومن تهسعهم من 
يعدهم لصحا المظلة.وقد كان ينبسفي لجالينوس مع 
ارتفاعه عن درجة الاطباء الى درجة الطب يعيين وعلية. 
الفلاسفة“*". وقوله واذا كان الاقرار قد وقسع ومن جميع 
افاضل الطبيعين ان الجوهر الاول لايتغير.*"" 

وللرازي كنب عديدة في الطبيعة أورد محمد بن اسحاق 
النديماسسماء عدد منها مثل:إكتاب سسمع البسيان 
مقالة)””'! وقال الرازي عن كتابه هذا 'وكتابنافي المدغل 
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الى العلم الطبيعي الموسوم بسمع الكيا 
أفردنا لنقض رأي من زعم ان التغيرات كمون وظهور في 
إكتاب سمع الكيان) ."7" وقال عنه ابن أبي أصيبعة 
“كتاب مسمع الكيان غرضه فيه أن يكون مدخلا الى العلم 
الطبيعي ومسهل للمتعلم لحوق المعاني المتفرقة في الكتب. 
الطبيعية"'. وكذلك إكتاب ان الحركة ليست مرنية بل 
معلومة) وإكتاب في الآراء الطبيعية) و إمقال في مقدار ما 
يمكن أن يستدرك في اح كام النجوم على رأي الفلادس فة 
الطبيعيين ومن لم يقل منهم أن الكواكب إحياء). فضلا عن 
كتب الرازي في الرد على المتكلمين مثل [كتاب الرد على 
المسمعي"' المتكلم في رده على اصحاب الهيولى)" '. 
و(كتاب الانتقاد والتحريرعلى المعتزلة). ولم يقتصرالامر 
على الرازي في رده على المتكلمين. ققد ردوا عليه 
ونقضوا عددا من كته وكان بيئس على هق في 
اقوله 'ونستطيع أن نرى من مجموعة مؤلفات الرازي انه 
انق علم اكلام نقدا شديدا ٠7“‏ ونس تطيع الول ان. 
المتكلمين ايضا ردوا عليه ونقدره نقدا شديدا بسل وصموه 
بالالحاد والكيد للاسلام". 

*- واشار كراوس الى أن (المقالة) تخلو من آراء الرائزي 
ومزايا فلسفته الطبيعية .وهذا القول ئيس كافيا .ان ماجاء. 
في (المقالة) يخالف كل المخالفة آراء الرازي التي اشسار 
.اليه بل ان مصنف (لمقالة) اختلف تمام الاختلاف في 
منطق البحث عن الرازي الذي كان يرى ؛ "انه قد قيل في 
القواتين البرهانية ان الآراء التي ينيسغي أن لايشك في 
صحتها ما اجتمع عليه الناس او أكثرهم او احكمهم”” 
وهذا القول شبيه يقول ارسطو ومفسري كتيه :"ان الطبيعة. 
الاتحتاج الى دليل لظهورها واعتراف الناس بها ولقرارهم 
بوجودها"*”'. فى حين خالف مصتف (المقالة) هذا القول. 


فقد رد على هذا الدليل:'قاما قولهم انهم لم يدوا على 
وجود الطبيعة لاقرار الناس بها فالشيء لايصح لاقسرار 
الناس به كما لايفسد لاختلافهم فيه" 

اما قول كراوس فإن كانت المقالة للرازي فلعله أراد. 
ابها مناقضة المعارضين ...اي التمهيد لفلسفته الطبيعية :. 
فيناقضه ان (المقالةاليسست في مثاقاة المعارضين 
للطبائع بل بنيت من أولها الى اخرها على نقض الفلسفة. 
الطبيعية.وكان الرازي أحد القائلين بها 

واما قوله إن الرتزي اراد بسط آراء المعارضين دون 
بسط آرانه الخاصة قليس صحيحافالمعارضون الثين 
بسط مصنف (المقالة)آراءهم هم الفلاس فة الطبيعيون 
الذين كان الرازي يقول بقولهم .ومصلف (المقالة ارد على 
هذه الآراء ونقضها 

وليس صحيحا ان مصنف (المقالة) اق تصر على بسط 
آراء المعارضين له فحسب ولم يورد آراءه الخاصة ققد 
انثرها في عدة مواضع منها 

اما قول كراوس لعل الرازي الف هذه المقالة في غير 
الوقت الذي الف فيه كتبه الهامة في الفلسفة الطبيعية" 
فهو زعم محض.وليس ثمة أدنى دليل يدعمه ولو من بعيد 
فلو كان صنف هذه المقالة/قبسل ثلك الكتب لذكرها مع ما 
ذكر مثها في الفهرست الذي صثفه لكتيه. 

ودليل كراوس على صحة نسبة (المقالة) الى الرازي, 
أنه ورد اسم تأذيف لصاحب (المقالة) في مناقضة برقلس. 
وان الرازي كتب (في الشكوك على برقلس) . هذا لديل لا 
يصح . ذلك ان كراوس استند الى قول مصنف (المقسالة) 
“وهذا شبيه بدليل برقلس .وقد قالنا في مناق ضته يما 
تكتفي به٠٠'.‏ وكراوس تايسع في كلامه هذا بسينس في 
اقوله “وقد ذكر في رسائة إفي ما بعد الطبيعة) المتقدمة أن 
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آمؤلفها كتب في الرد على برق لس كتابا تناول فيه هذا 
المذهب*"". وقد أساء كلاهما فهم قسول تناول فيه هذا 
المذهب"" وقد أساء كلاهما فهم قول مصنف [المقالة). 
افإنه انما نقض دليل ارسطو طاليس بقوله :"وقد استدل 
ايضا على ان الحركة لم تزل. بان الزمان عدد حسركات 
القلك او حادث عنه .... وهذا دليل استدل به في مقانة اللام 
من (كتاب ما بعد الطبيعة) . وهذا شبيه بدليل قد استدل يه 
.برقل . وقد قلنا في مناقضته يما تكنفي ب4"". فقد 
نقض مصنف (المقالة) دليل ارسطو طائيس وعندما اشار 
الى دليل برقلس الشيسيه بسدليله فإنه ذكر آنه قسال في 
مناقضة الدليل بما اكتفى به واغناه عن اعادته ل أن له 
كتبا في مناقضة برقلس- كما زعم بسيئس وكراوس-اي 
ان الضمير في "وقد قلنا في مناقضته” يعود على الدليل ل 
على برقسلس . ولما كان الحديث عن الفلك فإن مصئف 
(المقالة| رد على برقلس في باب الفلك من مصنفه وهو 
اباب سابق على هذه (المقانة) اشار اليه . ويؤكد ذلك قوله. 
“ومما يستدل به ايضا على قدم الحركة بأن زعم أن حركة. 
الفك دورية. واذا كانت دورية قلا ايستداء لها ولا اتتهاء 
اوقد نقضنا هذا فيا اتى به برقلس وأذكر ما به ههنا 
ومن الغريب أن يتكلف كراوس في فهمه قول مصئف 
(المقالة] كل هذا التكلف 

:ل لما قوله ان هذه (المقالة) قطعة من كتاب الرازي |في 
سمع الكيان/””” او من كتابه إفي الآراء الطبسيعية) فلا 
ايصح .ذلك ان (المقالة) هي في نقض آراء الفلاسفة في 
الطبيعة اي في نقض سسمع الكيان. فكيف يمكن أن تكون 
قطعة منها / وقد ذكر الرازي كتابه (سمع الكيان) بأنه. 
مدخل في انعلم الطبيعي. فضلا عن ان كتاب (سمع الكيان). 
مقالة واحدة - كما مر ينا - اما هذه (المقالة) فإنها ق طعة. 


اوباب من كتاب تضمن اكثر من باب كما يتبين من أشاء 
مصنفها الى إباب النقس) مثلا.وهذا القول نفس ه يصع 
في كتاب الرازي إفي الآراء اللبسيعية) فلايمكن أن تكون 
لمقانة) قطعة منها هي الأخرى. 
ومما تجدر الاشارة اليه التناقض الواضح والتضاد بين 
موقف الرازي من جانينوس وبين موقف مصنف (المقلة). 
منه .فقد كان الرازي يعلي من ش أنه ويجله كثيرا .فق ال 
عنه ”رجل مثل جالينوس في جلالته ومعرفته وتقدمه في 
جميع اجزاء الفلسفة ومكانه منها.... هو أعظم الخلق علي 
منة واكثرهم لي نفعا. وبه اهتديت واثره اقستفيت ومن 
اتجره استقيت بما لاينبغي أن يقابل به العبد سيده والتلمي 
اسستاذه والمنغم عليه ولي نعمته ...هذا للرجل الحمر 
الفاشل .العظيم قدره.الجليلخطره .انعا نفعه لاقي 
بالخير ذكره*"'"! 'وذلك يدل على سعة علمه وذكاء طيعه. 
'. وعده مرتفعا “عن درجة الاطباء الى 


واذا فكرت في جلالة هذا الرجل وكمال جبروته وعفته. 
وايثاره للحق والصدق في ارآنه واقواله:”"" 

اما مصنف (المقانة) فله شأن اخر مع جالينوس. فق ال 
افيه؛ “ربعد فإن جاليتوس قد عنى بأمر التشسريح ,ويدعي 
افيه دعاوى.ولكان مؤيدا للدهر ... فما رأيته في (كتاب 
العني إحكى عن بقراط ولا عن لفسه قولافيه حجة .بل 
الذعى وته كم وهذى ورف ...وهده دعوى لدعاها ب 
وهذه كلها دعاو لايسرهان عليها»"" اين هذا الحطمن 
شأن جالينوس واتزاله المكانة المتدنية واس تصغاره 
ونعته بكل قبسيح "ادعى وتحكم وهذى وخرف" من تلك 
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وعلى الضد من الرازي فإن مصئف(لمقالة)لم يفزل 
الفلاسقة الطبيعيين,وبينهم ارس علو نفس » ومن ذهب 
مذهبه ,المكانة العلية التي انزلهم الرئزي فيها سل كان 
يخاطب هم خطاب من لم يصف نظره اليهم:"زعم"!7".. 
و'ناقض»""أوابلغ الغاية في المناقضة' كلها 
دعاولا برهان عليهه”''."وهذا تمااهوتطق بالك نب في 
الالفاظ”"”. وقال في كلام لارسسطوانه' كلام خرافي"؟' 
تسق هذا اكلام مع ذلك الكلام؟لا ريب انهما لمصنفين 
مختلفين. ناقض احدهما الاخر في رأيه: وضاده في فكره 
قال احدهما بالطبيعة واكبر الفلاسفة الطبيعيين.وناقضه 
الاخر وشنع عليهم 

*#واذًا كان كراوس اعطى هذه (المقالة) مكانتها 
.بوصفها عرضا لبعش الاراء الفلسقية لارسطو وعدد من 
شارحيه؛ ومن الفلاسفة الطبيعبين وعد من الفلاسفة 
الاسلاميين في القرن الثانث للهجرة ؛ إن اكثر هذه الاراء. 
معروفة للباحثين. فقد شار مصنف [المقالة) الى الكتب 
الثي نقل منها مثل كتب ارسطو(الطب يعة؛ او السماع 
الطبيعي: او سمع الكيان) وإمابعد الطبيعة) و(في السماء) 
ومثل كتاب فلوطرخس في الاراء الطب يعية) وغيرها 
واكثرها بين ايدي الباحثين. اما الكتب ال التي عاد 
اليها فهي تضع (المقالة) دون ريب في مكانة عالية؛ الاان 
مكانتها تغوق كل ما قاله كراوس عنها. فهي قطعة من 
كناب هو اقدم رد لمتكلم على الفلاسقة في ابواب الفلسقة. 
وفروعها وصل الينا . وان نشر كراوس هذه القسطعة. 
اتوجب له الشكر الجزيل. 

وعلى الرغم من التخبط الذي ورط نفسه فيه في 
اضافةالمقلة) الى ابي بكر الرازي اخذ عدد من العلماء 
والباحثين بم توصل اليه كراوس واحسنوا القن بسه ولم 


ينظروا في الالة التي استدل بها للتثيت من صح تها 
وسلامتها.ولم يختبروا صلابتها وثباتها امام التناقضات 
التي فيها لاسيما ان ابا بكر الرازي كان يقسول بالطب اع 
بينما بنى مصنف (المفسالة) مقسالته من اولها الى اخرها 
على اتكارها والرد على القائلين بها .. 

واول من تبع كراوس في نسبة هذه (المقالة)انى الرئزي 
ثم الدكتور عبد 
الرحمن بدويا””.وعدها العالم الايراني الدكتور محمود. 
نجم ابسادي من مصنفات الرازي متابسعا في ذلك كراوس 
واكبره'.ونسيها العام العراقي الدكتور حسين علي 
محفوظ الى الرازي متابسعا في ذلك الدكتور محمود نجم 
يادي" وتايع الدكتور تبي الل صفا كراوس'""'. وكذلك 
عدها الدكتور فرات فائق للرازي ليضا”"' 

اوعدها الدكتور حسن مجيد العبسيدي من مصنفات 
الرازي . وان الاراء التي قيها له . فق ال:"وهذا التح ديد 
الارسطو طاليسي للطبيعة وتبعا لما ذكرناه عند الفلاسقة. 
العرب المسلمين نجد ان فيلسوفا مثل ابي بكر الرازيإت 
1ه - 40 4م)""الايوافق هؤلام على هذا التحسديد 
اللطبيعة*''أمع ان الرازي وافق على ذلك التحديد للطبيعة. 
#كما مر بنا-وانه قال بآراء تخالف ماجاء في (المقالة) 
مخالفة صريحة وق وية. واعجب ما في الأمران 
الدكتورعبد اللطيف محمد العبد نسب (المقانة) للرازي 
وتوصل عبر ذلك الى نتائج غلط فيها تملت في ان الرازي 
أنقض الطبيعة. وقال بحدوث الزمان ...الغ 

آقال:'وقد نقض الرازي على الطبسائعيين آراءهم التي 
انتج عنها كار وجود الله وق-درته.ونسبة كل فل في 
الكون الى ما لسموه الطبيعة. ودافع الرازي ايضا في هذا 
الموشوع عن الالوهية وصفاتها الح كيمة:مما يضاف 
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ادليلا على عقيدة الرلزي المؤمنة الصاة 
الرازي انه 'يحارب الالحاد مع انه كان متهما يسه . وهذه 
الاراء التي نتجها من (المقالة) تضاد اراء الرازي تضادا 
حسادا . قنها لمصنف(المقسالة) المتكلم ولييست للرازي 
الطبيب الفيلسوف 

ومع ان مصئف(المقالة) رد على الفلاسفة الطبيعيين. 
قن الدكتور عبد اللطيف محمد العبد ظن انه رد على 
الاسماعيلية . فقال "ولعل للرازي كان يرد بهذا على 
الاسماعيلية في من رد عليهم وهم يثبتون الطبيعة وان لم 
يصرح بهم حقيقة-ولكن من المعروف انهما يعثابة. 
انقيضين"”"ولامناسبة بين رد مصنف (المقالة)على 
الفلاسفة وبين الاسماعيلية خصوم الرازي الذين وصموه 
.بالالحاد وردوا عليه"”'.واذا كنا نقطع ان هذه (المقالة) 
اليست لابي بكر الرازي الطبيب الفيد 
دلائل وحجج.فمن من المصنفين يمكن ان تعود اليه ؟. 

أن دائرة المصنفين واسسعة جدا . لكن ما عرفناه عن 
المصنف وعن (المقالة) يضيق نطاقها . فهو من علية. 
المتكلمين ووجوههم في القرن الثالث للهجرة. وكان على 
صلة بثابت بن قرة الحراني وس أله وناظره ‏ وهي في 
انقض الطبائع.وباب من كتاب في الردعلى الفلاسفة.وفيه. 
باب في النفس واخر بين فيه المصنف اختلاف الفلاس فة. 
في افلك. 

ويضيق نطاق دائرة المصنفين اذا خرج منها غيسر 
المتكلمين. والمتكلمون الذين لامصئ ف لهام يعرف 
واؤلنك القائلين بالطبائع , والذين لاصلة لهم معروفة. 
ابثابت بن قسرة وغيرهم ممن ليس في ق-ائمة مصنفاتهم 
ردود على القلاسقة . 

ذكر اير القلسم البلخي المتوقى سنة 15 ه) اسماء 


وف لما بيثادمن 


وارباب الكلام ومؤلفي الكتب... وفي زمائنا هسدا.."0"٠.‏ 
وزاد عليهم محمد بن اسحاق النديم!''. والقاضي عبد 
الجبار الهمداني اسماء المتكلمين من المعتزلة من الطيقة. 
الثامنة!””/ المعاصرين لمصنف[المقالة) وغيرهم من 
اصحاب المقالا 
ويخرج من الدائرة.من باب اولىالمتكلمون الذين ل 
مصنف لهم يعرف.وهم ابو بكر محمد بن سعيد بن 
اوهو معتزلي بئيسابور. وابو الحسن احمد يسن 
عمر بن عبد الرحمن البردعي.من بردعة اذربيجان؛ وهو 
من المعتزلة البغداديين7”".وابو بكر الحلفإني”"'.وابسو 
اسحاق الواهبي"'.وابو زفر محمد بسن علي المكي"" 
وكان اماما بنيسابور وهم من معاصري ابي القاسم البلخي. 
زد على ذلك ان هؤلاء المنكلمين لم تكن لهم صلة بثيت 
ابن 
ويخرج من الدائرة المتكلمون القائلون بالطبائع وهم؛ 
احمد بن الحسين المعروف بابن الروندي"'''[المتوقى 
سئة 146 ه)دوابو احمد الحسين بن اسحاق الكاتب 
المعروف بابن كرنيبالمتوفى بعد سنة 1/4؟اه)!""" 
ومن المعتزلة البغداديين ابو قاسم احمد بن علي الشطوي. 
المعروف بسرفا(المتوفى سنة 104اه]""". وايبو 
الحسين عيد الرحيم بن محمد الخياط (المتوقى في حدود 
"''.وابو القاسم عبدالله بن احمد الب لخي 
الكعبي (المتوفسنة 14*ه] 
ويخرج من الدائرة ايضا المتكلمون المصنفون الذين لم 
اتشتمل فهارس مصنفاتهم على الردود على الفلاس فة, 
ومنهم :ابو عبدالله محمد بن عمر الصيمري (المتوفى سئة. 
+٠6‏ ه) وهو وان كان قد نقض (كتاب ابسن الروندي في 
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الطبائع)'”''و(المقالة ليست ردا عليه .فلم تكن للصيمري 
عناية بالرد على الفلاس فة بل كان معنيا بالرد على 
المعتزئة المخالفين له مثل ابي القاسم البلخي وابي هاشم 
الجبائي وغيرهما'”'. ومنهم: ابو القاسم الحارث بن علي 
الوراق:من أهل خراسان . وكان معاصرا لأبسسي علي 
الجباني.وهو وان كان “له تأليف مه كم وكتب جياد 
مشهورة .ونقسوض على عدد من كتب ابسن الروندي لا 
سيما الدامغ والزمرد ونعت الح كمة والتاج فإن كته 
الاخرى في مسائل علم الكلام المعروفة مثل:"الامامة. 
ومتشابه القرآن وحدوث العالم وغيرها. وليس في قائمة 
مصتفاته اله رد على الفلاسفة””'.ومنهم يحيى يسن علي 
من آل المنجم (المتوفى سسنة ٠‏ ٠؟ه)‏ وكان من المعتزلة. 
البستداديين: وكتبه في مذهب الاعتزال والتاريخ والادب. 
والشعر وحسب"/.ومثهم ابو مضر الوليد بن احمد يسن 
ابي دؤاد , وهو معاصر لابي علي الجيساني وكان ليه 
المكانة المرموقة عند المأمون والمعتصم وانوائق. ولم 
يكن لابي مضر مصنف في الرد على الفلاسفة. بسل رجه 
عنايته نحو الفقه””!. ولاصلة له بثابت بن قسرة 
الحراني .ومنهم :ابو مسلم محمد بن بحر الاصبهاني, 
صاحب التفسير(المتوفى سنة ؟؟؟ )”أ ومنهم يسو 
مجالد احمد بن الحسين البغدادي؛ وهر معاصر لابسي علي 
الجباني: وقد عرف عنه شهرته بالفقه والح ديثا""'اولا 
عناية له بالفلسفة والرد على الفلاسفة , ولاصلة له بثايت 
ابن قرة. ومنهم ابو محمد عبد اللدين سعيد يسن كلاب 
القطان (المتوفى بسعد سنة .4 "ه)"' وكان وجه 
عنايته الى الرد على المعتزلة في اثبات الصفات والكسب 
.ومناظرتهم فيها ولارد له على الفلاسقة . وكان ابسو علي 
الجبائي (المتوفى سنة 7 )شيخ المعتزلة البصريين. 


أوهوما ليس في (المقالة). فقد ناظرهم 
مصنفها بلفتهم بعيدا عن النبوات والمعجزات . ولم يعرف 
عن ابي علي الجبالي في سيرته وفي مصئفاته أنه جاء 
الى بغداد ولقي ثابت بن قرة وناظره , قلا فسحة للقول أن 
الكتاب الذي تعود اليه (المقالة )من تصانيقه. 

اما ابو العياس عبدالله بن مح مد المعروف بالناشئن 
الاكبر؛”'(المتوفى سئة 185 ه) وهو من اهل الالببار 
انزل بغداد قله كتب كثيرة في نقض المنطق وفي المقالات, 
وهوشاعر .وخرج في آخر عمره الى مصر .قال عنه 
القاضي عبد الجبار الهمداني:ان "في كلامه طولا 
.وغلظا"'" وقد عرض الناشئ الاكبر في (الكتاب الاوسط في 
المقالات) لقوالالقدماء الفلاسفة ومسائل في الطبائع""" 
.تتبلين مع تلك التى في (المقالة).وقلما كان ينقسض عليهم 
أراءهم على الضد من مصنف (المقالة). والتباين في 
طريقة كتابة الناشئ الاكبر وطريقة كتابة مصئف (المقالة). 
بين.ولم يذكر الناشئ لسسماء كتب ارس طو وغيره من 
الفلاسفة التي رجع لليها في عرض اقوالهم كما فعل 
مصنف (المقالةإفضلا عن أنه ل يعرف عنه انه كان على 
صلة بثابت بن قرة الحراني أو لتقاد وناظره. 

اما ابو عبدالله محمد بن عبدالله بن مملك الاصيهاني "1 
إكان معاصرا لابي علي الجب_اني وله معه مجانس) فإنه 
من متكلمي الامامية واصله من جرجان سكن اصبهان 
افنسب اليها.قال عنه النجاشي (المتوقى, 
القدر في اصحاينا عظيم القدر والمنزلة" 
.في اول امره معتزلا. وكتبه في ابواب علم الكلام.وفي, 
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ومن متكلمي الامامية في ذلك الوقت,ابو سهل علي بسن 
اسماعيل النوبختي”*''قال فيسه النجاشسي :شيخ 
المتكلمين من اصحاينا وغيرهم"'.وقال فيه الطوسي 
(المتوقى سنة 4٠١‏ ه): كان شيع المتكلمين من 
اصحاب نا يي غداد ووجههم.ومتقدم النوب ختبين في 
.وكان ابو سهل معاصرا لثابت بن قرة وعلى. 
بهروله معه مجائس دوتها في كتابا"!' .ووجه. 
.الى ثابت بن قرة فاجاب عنها بكتايه إجوابسات عن 
مسائل سأله عنها ابو سهل التوب_ختي)”".ممايدل على 
وثلقة صلته بثايت بن قرة .ويشير فهرست كتب لبي سهل 
المسائل الكلامية مثل الامامة. والتوه_يد. والخصوص 
.والسوم.والصفات فضلا عن الرد على عدد من اصح اب 
المذاهب والمقالات مثل :الامام الشافعي (المتوفى سنة 
4٠اه]‏ وابسي العتاهية الشاعر(المتوقى سنة 
ه).وابن الروندي وابي عيسى الوراق والطاطري. 
إكان حيا في نهاية القرن الثاني للهجرة) وهو من واقفة. 
الشيعة.وعلى الصفاتية والغلاة وغيرهم . وليس في 
فهرست كتبه أنه رد عنى الفلاسفة او اصحاب الطبائع الآ 
كتلبه (مجالسة مع ثابت بن قرة) .و(المقالة) ليست من 
جنس مصنفات المجالس وتخالف طرائقها واسم ثابت بن 
قرة ورد فيها مع اسماء الفلاسفة الطبئعيين لكل ذلك فلا 
افسصة أن يكون ابسو سهل النوبختي مصتفا لهذ 
(المقدة). 

اما بن اخته ابو محمد الحمين بن موسى النوب ختي 
(المتوقى يعد مسنة: ٠؟ه)‏ فقد كان ابسرز متكلمي 
الاملمية في سعة معارقه وتنوع نشاطه الفكري والكلامي 
.قال فيه محمد بن اسحاق النديم "متكلم فيلسوف . وكان 
يجتمع اليه من النقالة لكتب الفلس فة مثل :ابي عثمان 


الكتب اليه .بل كانت صلته به وثيقة.وتعود الى عهد بسعيد. 
من سني عمره .وكان يسأله ويناظره منذ ح داثة مس نه, 


واعتذر اليه مرة بم يدل على توقيره له" 
وعذه القاضي عيد الجبار الهمدائي وخاله ابا سهل 
النوبختي معتزلبين .وان كان قد قر باماميتهما .فقال عن 
المعتزلة “ومنهم امامية كأبي سهل النيبختي والحسن بن 


ونقل نقولاكثيرة من كتب الحسن بن موسى النويختي لا 
سيما كتايسه (الآراء والديانات) واطراءا"'".وقسال فيه 
النجاشي . 'شيخنا المبرز على نظرائه في زمانه .قبل 
الثثدائة ويسعدها"”''.ولم يظهر من متكلمي الامامية من 
يداني الحسن بن موسى التويختي في عصره وبعد عصره 
بقرون في سعة معرفته يمقالات الفرق الامسلامية وآراء 
الفلاسفة والمنطقبين. وارباب المقالات من الديانات 
غير الاسلام.ان عنايته الشديدة بآراء الفلاسفة واجتماع. 
عدد من كبار النقلة والفلاس فة اليه وردوده عليهم جلت 
محمد بن اسحاق النديم وابا جعفر الطوسي يشعانه في 
عداد الفلاسفة مع انه وجه عنايته نحو الكلام. ويظهر ذلك 
واضحا في قائمة مصنفاته""'.وفيها نلمس تنوع اهتمامه. 
الفكري.فقد صئف كتبا في قرق الشيعة'”'' والرد على 
الواقسفة.وعلى الغلاة وعلى فرق الشسيعة الاخرى خلا 
الامامية . وعرض آراء الامامية في التوحيد والاستطاعة. 
وكان الحسن بن موسى النوبختي على مذهب هشام يسن 
الحكم في الاستطاعة.ويه كان يقسول؟"''. وله ردود على 
المعتزلة لاسيما شيوخهم ابي الهذيل العلاف وجعفر بسن 
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حرب وابي علي الجباني وغيرهم من اصحاب المقسالات , 
ابن الروندي وابي عيسى الوراق. وله كتابان في الجيسر.. 
كبير وصغير.غير أن وجهته كانت نحو الرد على فرق 
الشديعة خلا الامامية وعلى فرق اسلامية أخرى وعلى 
الفلاسفة والمنطقيين والمنجمين واصحاب المقسالات من 
الديانات غير الاسسلام .وكانت له عنلية ب كتب ارس و 
واستخرج منها حججا في الرد على من يقول أن الفلك حي. 
ناطق .وله إكتاب الرد على أهل المنطق)؛ وهو من أوائل. 
الكتب التي أقردت في الرد عليهم .فضلا عن ردوده عليهم 
وعلى الفلاسفة في كتابه [الآراء والديانات) 

وكتابه (الآراء والديانات) كيير لم يتمه . وكان يقرأ في 
الاوساط العلمية الامامية وكان للمعتزلة عناية به .واشار 
اليه المسسعودي المؤرخ (المتوفى سسنة 40 1ه)” 
اونقل منه القاضي عبد الجبار الهمداني نقولا عن الديانات 
والفرق غير الاسلامية .وقال "ونعتمد في كل ما نح كيه 
على ما اورده الحسن بسن موسى في كتايسه(الآراء 
والديانات/لأنه موثوق بحكايته"'اوقال النجاشي كتاب 
كبير حسن يحتوي على علوم كثيرة.قرأت هذا لكتاب على 
شيخنا أبي عبدالله رح مه اله"”*'.ووقف عليه عد 
الرحمن بسن الجوزي المتوفى سسنة 41 *ه) ونقسل 
منها"''. وقسرأه ابسن تيمية (المتوفى مسننة8؟لاه) 
ونظراليه بتجلة فقسال وكنت قسد علقست الكلام على اهل 
المنطق في مجلس واحد بسرعة ثم نظرت بعد في كتاب 
(الآراء والدينات]لابي محمد الحسن بن موسى النوبختر 
فرليته قد ذكر نحو هذا المعنى عمن تقدم من متكلمي. 
المسلمين”7*".ثم سعد أن أورد القسطعة النفيسة في 
رد النوبختي على أهل المنطق قال والمق-صود هنا ان هذه 
الامة -ولله الحمد لم يزل فيها من يتفطن لما في كلام أهل. 


الباطل من الباطل ويرده.وهم هداه الله به يتوافقسون في 
اقبول الحق ورد الباطل رأيا ورواية من غير تشاعر ولا 
تواطؤ ...*"".واشار اليه ابن قيم الجوزية (المتوفى سنة 
للها" 
ومن هذا نفهم أن الحسن بن موسى النوب ختي كانت له. 
عناية بمختلف فروع الفلسفة.وان كتايسه (الآراء 
والديانك) حوى علوما كثيرة وردودا على الفلاس فة. 
والمنطقسيين والفلكيين. وانه كان معروفا ومتداولا نفاية 
النصف الثاني من القرن الثامن من الهجرة في الاقل. 
.ومن النقول التي بقيت من هذا الكتاب نفهم آنه تبسط. 
في عرض الديانات والفرق غير الاسلامية واراء الفلاسفة 
في المنطق والفلك وغيرها.ورد عليهم ردا قويا.وانه كان 
ايجتمع اليه عدد من رؤساء المترجمين وكبسار المعليين 
بالفلسفة والمنطق.منهم ثابت بن قرة الحراني.وانه كانت 
اله مناظرات معه.ولفرد كتابافي الرد عليه . 

اولم يكن بسين المتكلمين من معاصريه من كانت له مثل 
هذه العناية برؤساء الفلاس فة وصلته بهم ومناظرتهم 
ومطالبتهم بالبينات والائلة على دعاواهم مثله "وقد سألت 
اغير واحد من رؤسائهم أن يوجد بينة فما أوجد بينة””0. 
وهذا السؤال سال به المنطقيين . وليس بمستبعد أن يكون 
ثايت بن قرة واحد من الذين طاليهم الحسن بسن موسي 
النوبختي ان يوجد البينة على المنطق . وكان ثابت واحسدا 
من كبار المنطف يبن في زمنه . صنف ثلاثة مختصرات في 
العنطق”"'. وهي من اوانل الكتب التي صنفها الفلاسقة 
الاسلاميون فيه 

وبعد ما عرفناه عن الحسن بن موسى النوب ختي وعن 
.كتابه هل تستطيع القول :ان (مقالة في ما بعد الطبيعة) هي 
قطعة من كتابه (الآراء والديانات)؟ .ثمة قلرائن ودلائل 
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فهو من جلة المتكلمين وعليتهم في مسعة علمه. 
ومعرفته وثقته في حكايته ونقوله؛ وصلته بثابت بن قرة. 
الحراني؛ وفي قوته في محاجته. 

؟- ان (المقالة) باب من كتاب احتوى عددا من الابواب 
في الرد على الفلا فة. وهو ما يتفق مع كتاب (الآراء. 
والديانات) للنويختي. 

*-ومما لاريب فيه ان طرائق المصنفين في الكتالبة 
تعبير عن ذواتهم وافكارهم: فتتشابه طرائق الكائب في 
آكتابته. وطريقة مصنف (المقالة) تسق مع النقسول 
المعروفة صحيحة النسبة لابي محمد الحسن بن موسي 
التوبختي. وكان مصنف (المقالة) ذا معرفة واسعة بكتب. 
الثوائل من الفلاسفة فضلا عن فلاس فة عصره وهم 
الدقيق آرائهم؛ وكان على صلة بمعاصريه متهم. وقد داب 
على ذكر لقانه بهم واسئلته لهم وهذه الصفات اتصف بها 
الحسن بن موسى النوبختي؛ بل تبرز جملة من عباراته. 
التي عرف بها. جاء في (المقانة):' وزعم من شاهدنا من 
الفلاسقة أن الدليل على وجود ها افعانها 
اثليست بن قسرة: أن ما لانهاية له قد يكون موجودا 


بالفعل*".' وزعم : انه الاحركة بسعينها الأمحدثة 
.وجميعها قديم ..... وقد سألناه عن هذا. فقال: نعم. قثنا 
فلم لايجو..... ولم يكن عنده في هذا قصل.*5"٠.‏ 


٠‏ ومثل هذه الاسئلة, وذكر معاصريه من طرائق الكثابة. 
عند الحسن بن موسى النوبختي في قطعة صحيحة النسبة. 
اليه. احتفظ الخطيب البغدادي [المتوفى مسنة 457ه) 
بعانقله من كتابهالرد على الغلاة) .قال ثم وقع الى كتاب 
لبي محمد الحسن بن يحيى النوبختي من تصئيفه في الرد 
على الغلاة, وكان النوبختي هذا من متكلمي الشيعة 


أذكر اصناف مقالات 


الى ان قال" وقد كان 
ممن جرد الجنون في الغلو في عصرا اسحاق بن محمد 
المعروف بالاحسمر. وكان يزعم ...*"".وكذلك نجدها في 
قطعة اخرى صحيحة النسبة اليه نقلها لبن تيمية في كتابه. 
(الآراء والديانات) “قال ابو محمد الحسن بسن موسى. 
النوبختي .وقد سألت غير واحد من رؤسانهم ان يوجد 
ابينة فما أوجد بينة". 

ومن الشبه ايضا في طرية معنف [المظانة) قي 
حجاجه وطريقة كتابة النوبختي في ذلك.ما ورد فيها 
افارنا في الامن الاشياء الموات كحرارة النار 
وهو الحجر. والأفدع التلبيس “وقال النوبختي *وثقول 
الهم :ارونا مقدمتين لوليتين لااتحستاجان الى بسرهان 
يتقدمهما يستال بهما على شيء مختلف فيه. وتكون 
المقدمتان في العقول اونى بالقبسول من النتيجة,فاذا كنتم 
لاتجدون ذلك بطل ما ادعيتموه * وهذا الشبه ليس اتفاقا 
وعرضا. 

؛-#وقد اشار مصتف (المقالة) الى انه اورد اختلافف 
الفلاسفة في الفلك في موضع قبل (المقالة): اي في باب 
الفلك من كتابه . ونقل عبد الرحمن بسن الجوزي من كتاب 
النويختي اختلافهم فيه؛ فقال قال ابو محمد الثوب ختي 
ذهب قوم الى أن الفلك قديم لاصائع له وحكى جالينوس 
عن قوم انهم قانوا : زحل وحده قديم . وزعم قوم أن الفلك 
طبيعة خامسة, ليس فيه حرارة ولا برودة ولارطوبة ولا 
يبوسة؛ وليس بخفيف ولاثقديل؛ وكان بعضهم يرى أن 
الفلك جوهر ناري وانه اختطف من الارض بقوة دورانه. 
اوقل بعضهم .... 
.وفي كتاب (مروج الذهب) للمسعودي قلطعة عن 
كيقية تصور الجنين في الرحم. سنعارضها بقطمة تصور 
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في (المقالة). 


أ جاء في (المقالة) تواما من زعم من اهل الدهر أن في 
المني قسوة تصور الجنين لما منه واما من دم الطمث. 
جاء في مروج الذهب أوقد تنازع الناس في كيفية تصور 
الجنين في الرحم. فذهب قوم من أهل القسدم الى أن في 
.المني قوة تصور الجنين اما منه وام من دم الطمثا 


(مروج الذهب) “وذهب قوم الى ان في الرحم قال يتصور 
فيه ا 
(المقالة) “فاماما حكاه جالينوس عن بق راط من انه 
مقسام العني مقسام الفاعل والمفعول ... فما رأيته في أن 
إكتاب المني)حكى '٠..‏ 

(مروج الذهب) :"وقد ذكر جالينوس في كتابه (المني) عن 
ابقراط ان مقسام المني مقسام الفاعل والمفعول في تصور 
الجنين"' 

د_(المقالة) "وقول ارسطو طاليس انه يعطي للدم منه 
الحركة ويستحيل ٠.‏ 

(مروج الذهب) "وقال صاحب المنطق ... وقسال ‏ والمني 
يعطي الدم مثلل الحركة ويسته_يل روها فيخرج من 
الرهم * 

ه#(المقانة) “وقول جالينوس انه يكون من العني ...وام 
ماقاله بعد ذلك من ان العروق تمد بائدم والشريانات 
باتروع ب 

مروج الذهب) "وزعم جالينوس أن الجثين يكسون مسن 
المني وانه يجذب اليه الذي هو الطمث والسروج من 
الشريانات فيكون من العني ومن ذلك الدم الذي يجنيسه 
ومن الريح التي تصير اليه من الشريانات" 


و (المقالة):واما قوله ان الجنين بمئزلة النبات قإنه اراد 
أن يفر مما يدعيه بعش للناس أن النبات من الطبيعة: 
إمروج الذهب) "قال , وتكون الجنين بمنزنة تكون النبات 
والطبسيعة تصوره من المني والدم. وتفعل الطبسيعة في 
الجنين ما تفله في الات .." 

از (المقانة) *فاما ما حكاه عن انبانقليس ان اجزاء الولد 
آمنقسمة في مني الذكر والأنثى وأن شهوة الجماع تسوق 
هذه الاجزاء الى لتنا 
إمروج الذهب) "وحكى جالينوس عن انبدقلس أن اجزاء 
الولد منقسمة في مني الذكر والانثى. وان شهوة الجماع. 
تسوق هذه الاجزاء الى الأتنام» 

ح- (المقالة) “ولما من زعم انه يخرج من إعضاء 
الانسان اجزاء لطيقة فيها من جنس كل عضو من اعضاء 
وبدن الانسان 
إمروج الذهب) “وقد ذهب قوم من اهل القدم الى ان ذلك 
اهو اجزاء تخرج من إعضاء الانسان للليفة من جنس 
سار اعضاء الانسان قتتصب في الرهم فيتغذى منه. 
فيكون من ذلك الجنين* 

أن التشابه بين قطعة كيفية تصور الجنين في (المق الة) 
وبين القطعة التي في (مروج الذهب)ليس اتفاقا ولا 
عرضا.والمعارضة بينهما اوضحت ان المسعودي نقل من 
الكتاب الذي تعود اليه (المقالةأبعد ان حذف منها الاسئلة. 
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التي وجهها مصنفه للفلاسفة الطبيعيين ونق-ضه عليهم 
أقوالهم .وتكاد نقوله تكون بالحرف .ولم يذكر المسعودي 
المورد الذي استقى منه.ولكنه في موضع آخر من كتايه 
(مروج الذهبإذكر كتاب (الآراء والدياناتاللحمسن بن 
موسى النوبختي بما يشير الى انه قرأه بتدبر ولم تق تصر 
عناية المسعودي بكتب النويختي على هذا الكتابا وحسب 
فقد قرأ كتابا اخر له وهو (كتاب الأمامة). وذكر ان 
النوبختي نقض فيه على الجاحظ (كثاب العثمانية وغيره 
زد على كل ذلك ان اوصاف (المقالة) ومصنفها لم 
يتصف بها - كما تب ين لنامن دراس تنا للمتكلمين. 
المعاصرين له - الالها محمد الحسن بن مومسى النوبختي 
وكتنيه(الآراء والديانات). 

انتج مما تقدم ان (مقانة في م بع الطبيعة|ليست لابسي 
بكر محمد بن زكريا الرازي الطبيب الفيلسوف .وانها 
قطعة بل اكبر قطلعة وصلتنا.من كتاب (الآراء والديانات) 
لأبي محمد الحسن بن موسى النوب ختي المتكلم .والأدلة. 
التي سق ناها تكفي لباك ذلك .وفق ما بين ايدينا من 
موارد.وكان هذا الكتاب القيم موجودا لغاية النصف الثاني 
من القرن الثلمن للهجرة . ونامل ان يعثر عليه باحث وا 
ذاك على المنقرين بعصير. ولا على جود الزمان بكثير 


الهوامش وامصادر 


١-اختلف‏ الؤرخون في سنة وف نبي بكر الرازي في ستوات (نيت 
وتسمين ومائتين لليجرق,وثلئماثة ونيض و١‏ ١ه‏ و: 55 ه). 
وكان ابو بكر الريزي حنضر مجلس ي الري في امارة مرداويج بسن 
زيار الديلمي وتناظر فيه مع الفيلسوف الاسماعيلي أبسي حسائم 
الرزي (للتوضى سنة 37 ه). وكات مرداويع بن زيار امير الديلم. 
سس امارته سئة 17 ه وقتل سنة 7117 هد تان ابا بكر 

تابي 
حاتم الرازيه فيجب حذف التواريخ لني سبقت سنة .1ه 
.وذكر للحقق فؤاد سيد ان روس90518] نشر في العدد الخامس 
من مجلة ييزيس5أ5| سنة 1177 م مقالة ترجم فيه فقرات من 
إرسالة للسيروني في فهرست كتب محمد بن زكري الرازي) وهو 
راي بالدقة ي © شمبان سنة. 


الرازي كان حيا بين سنة 17 ف وسنة 7717 فسن 


مخلوط وحيد بليدن: تمين ون 


أقول: وناكان روسكا استند الى نسغة وحسيدة من رسالة. 
البيروني الذكورة وكان ابو بكر الرازي حيا بعد سنة 171ه.. 
كما مر بنا - فليس ببعيد ان يكون (عشر) تحرقت عن (عشرين). 
سهوا من ناسغ الخطوط أوجهلا وغفلة.واركان سن 7115 هل 
هي اتسب تاريخ لوفاة ابي بكر الرازي وهو ما ينفق مع مابسين 
ايديا من روليات واحداك تاريفية. 

اانظر اراز رسائل فلسفية لابي بكر محمد بن زكري الرئزي 
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- الناظرة بين ابي حاتم لرازي وابي بكر الرازي - تحظيق بول 
كراوس - مطيعة بول يارييه - القاهرة (471 ام ج١‏ صن 743 
افا بعدها. وسنشيراليهالرزي؛ رسائل فلسفية. ثم نذكر اسم 
الكتاب والرسالة و لقال ثم رقم الصفحة / انر ايا بن لبي 
أسيبعة: عيون الانباء يملبقات الاطباء - حققه الشيخ امرق 
القيس بن الحطحان (وهو اسم تسم ببه الستشرق اااي اوقست. 
مولئر)- للطبعة الوهبية - الشاهرة (181م) جاص ؟ 1؟. 


رداويع لنظر. مس كويه: تجارب الامم - تحق يق 
الدكتور ابو القاسم لمامي - دار سروش للطلباعة والنشر طهران 
1194م ج* 75 فم يعدها وانظر ايضاءالسعودي 
مروج الذهب ومعادن الجوهر - تحيق سارل بسلا - الطب 
الكاثوليكية- يسيروت (90/4 1م ج5 م3 11/1215 بيسن 
الاثم امل ف التاريخ - دار صادر- سوروت (1133م) ج80 
”11 وصس7؟١‏ وس 741. وعن مناظرة الربزيين انظرء ابو 
حاتم اراز اعلام النهوة ولد على اللحد ابي بكر لوازي - دار 
الساقي - بسوروت (7٠1م)‏ صن" | قمابسعدها. / احمد حميد 
الدين الكرمائيالاقوال النهبية - تحفيق الدكثور مصطفى 
غاب بسووت (1490ج) س8 ١‏ وصنة؟ قما يعدها. وعن 


روسكاءانظر,غبن جلجل الادالسي؛ ملبقات الالباء والحكماء -. 


تحقيق فؤلد سيد - مملبعة لعهد العلمي الفرنسي للدرئسات 
الشرظية - القاهرة (58 ١م)‏ س١‏ امش اللحقق رقم 10). 
وستذكر سم الكتاب كاملا لذ ذكرناد لول مرة قاذ تكرر ذكرة 
انكتفي بتكراسم الصنف ورقم الجزه- ان وجد- ورقم 
الصفحة, الالذاكان للمصئف اكثر من كتاب فسئذكره يجائب سمه 
دقما لئين. 

للاطاع على شبت ما كتبه من ابحاث ودراسات,انثر الدكتور 
ايحيى مراد؛ معجم لسماء للستشرقسين - دار الكتب العلمية-. 


يروت 7000م سء ارسن 411 
"حققه ونشره الدكتوراحمد عبد الحميد غراب عن نسخة 
مكنيبة هيد علي باستانبول. وهي نسخة وحسيدة في الجموع 
امرقم (475 -)١‏ دار لكاتب العربي للطباعة والنشر - القاهرة. 
(1419م). انظر دراسة للحقق صن 5.5 ”.ولا صحة لقدوله نه 
اكتفف هذا الخطوط فقد سبقه الستشرق هيلموت رير. 

نشر الستشرق لأثاني هيلموت ريز بحذا بالاثانية بمعنوان» 
وم دامه وماق هه مواق . وسمة 15/80 067 
السنة (1475م) العدد (10) في الصفحات(4 55 5) وصف فيه 
أكثر من اربعين مخطوطا من مخطوطات الفرق الاسلامية, وجا 
وصف الجموع في الصشحة(11-47) الامش (1) وعاد الدكتور 
فك سزكين وجماعته نشر هذا البحث مصورا عن مجلة (080 
1813) في كتابهم (دررسات فيما تحتويه مكتبات استائببول 
ولاناشول من الخطوصات العربية ‏ اعادة طيع) منشورات معد 


تاريخ العلوم المربية والاسلامية - في اطار جامعة قرانكفورت -. 


جمهورية النيةالاتحادية - الجلد الثاني الصفحات (+ 925 4), 
8 رسعو طاليس: اللبيعة - ترجمة حلين بن اسصاق. حققة. 
الدكتورعبد الرحمن بدوي - الدار القومية للطباعة والنشر-. 


القاهرة (1554م)ج1ص1504. انظرايضاء 
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]0 عارملناء 10 سولهم 1" هعرد" بعلاماقيم 


ععفمه طعالهمظ عمل كممع ملتمتعيق 
برط طون رود .عدم طبلا[ )ه متطمرم افع 
مم0 ممع الاره امطاب متف مماء رمو 
موه اطع حولم لاجملل ممعوو ]0/7 واممقة 
موا مداع الملل 

قار فلوطرخس (متححول اليه)؛ في الآراء الطبسيعية التي ترضى 
ابه الفلاسفة- ترجمة اقسطا ين لوقا - تحقيق الدكتور عد 


الرحمن بدوي ونشره مع كتاب ارسعطو في النفس- مكتبةالنهشة. 


الصرية- القاهرة (4 18م صى”4. 
1./بوالقاسم البسلخي. باب ذكر العتزلة من كتابه (مقسالات 
الاسلاميين) حققه فؤاد سيد ونشسره ال كتاب (فضل الاعتزال 
وطبقات المتزلة) للبلخي والقاضي عبد لجبار والحاكم الجشمي -. 
الدارالتونسية للنشر- تونس )+١41/4(‏ ص١‏ /. وسنشم اليه 
البلخي: قضل الاعتزال ثم رم الصفسة./ وانظر ابسو الحسن 
الاثمري. مقالات الاسلاميين واختلاف الصلين- تحقيق هيلموت. 
بيرط فيسيادن (1175م) الصفحات. 921 و40 و4110 
/ انظر ايضاءالقاضي عبد الجبار همدائي شرح 
الاصول الخمسة- تحقيق الدكتور عبد الكريم اعثمان - الاهرة. 


470 1م) 785 /انظر ايشا القساضي عبد الجبسار كتاب 
فضل الاعتزال وطبقنات المتزلة ومباينتهم السائر الخالفين-. 
حتظقه فؤد سيد ونشره في كتاب (فضل الاعتزال وطبقات لعتزلة) 
-الدار التونسية لتر - تونس 4174 ١م)‏ صى787. وستنشو 


اليه القاضي عبد الجبار اليمداني: فضل الاعتزال ثم رقم الصفحة. 


اختلف التكلموح لأسسيما العتزلة يلات العجزات لقي 


الأنبياء.اخثر القناضي عبد الجبار الهعداشي؛ الفتي في ابسواب 


التوحيد والعدل-ج8 1 النبوات والجزات - تحظيق الدكتور 
تحمود الغشيري والدكتور محمود محمد قاسم - مليعة عيسى 
البابسي الحلبي وشسركاد- القساهرة (8 17 م) سن/11 599:0 . 
وسنشو اليه القاضي عبد الجبار الهمدائي القنيءثم نذكر رقم 
الجزه وعنوله ورم الصفحة /انظر يضا تقي الدين مختارين 
محمود السجاليالنجراني:اكامل في الاستقصاء يما بشن كلام 
القدماء- تحقيق الدكتورالسيد محمد الشاهد - مطبعة الاهرام 


.التجارية - القاهرة (1151ام) ص4 50 فما بعدها. 


(13اه واه و41 1ه و117ه) قال يجيود مطوب 


"والراجع انه مات ستة للنتين وثمانين وما لأن شر بن الوليد 
اروك ذلك وكان من اصحابه ومن اللازمين له فهوأعرف بالحقيقنة. 


من غيره” .انر محمود مظوب: ابو يوسف - حسياته وقثره 


وآراؤهالققهية - مطبعة دار السلام - بقداد (1191م) س5 4. 
5 

.محمد بن اسحاق النديم: كناب القهرست - تحقبيق رضاتجدد 
- طهرن (115م) مس4 ١‏ 1. وستئسي اليه النديم ثم رقع 
٠١‏ التديم س4 17 / انظر ايضاء ابو جعفراللوسيء الفهرست 
- صححه تحمد صادق بحر لعلو - الطببحة الحيدرية - اليف 


000 
وستشير اليه العلوسي ثم رقم الصفحة. وعن الاخثلاف في سئة. 
وف هشام بين الحكم:انظر عبد اند نعدة؛ هشام بسن الحكم-. 
0020050000 

1 بالتديمس؟91. 

اختلف الؤرخون في .مسنة وف ابي الهذيل العلاف في ستة. 


75 1هو1؟هو+ 277 17ه) قال نبو الحسن علي بن 
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فرزويه ل كتايد (للسابيج):" عن محمد ين محمود الزبيري قال 


كنت بسر من رآك امات ابسو الهذيل: فلس الوائق للتعزن 


انظرالقاضي عبد الجبسار الهمداني فضل الاعتزال س75. 
وليس لي سيرة ابي الهذيل نه فقي اوائق (611- 71 )لول 
أخبار معه مما يدل على انه توق في بداية خلافته, وهو يتفق مع 
روه عبد الرحيم بن محمد الخياط من ن بهذيل توق سن 
1ه وقد وصف القاضي عبد الجياراباالحسين عبد الرحيم 
بسن محمد الخباط بأنه من احسفظ الناس ل اختلاف التزئة اي 
الكلام ونعرفهم بق اويلهم. فلا يجوز الركون ال مسقة 1ه 
و+17 هوه 17آه). انظر القاضي عبد الجبار: فصل الاعتزال 
امن/91 71 واتظرايضا علي مصطف الفرابي؛ لبو اليل العلاف 
- مطبعة حجازي-) 
1 الاشسمري 715 وسن5 07 / نظرايضا علي مسملفي 


اهرة 441 ١م)‏ س١‏ ؟. 


الفرنبي ص ؛ © فم يعدها. 
4 ١-القاضي‏ عبد الجبارلهمداتي الفني ج5 -) 
الدكتور توفيق الحطويل وسعيد زليد ‏ القاهرة (د.) ص5 . 

© -التديم ص17 وقد رد بوهام الجبائي قكتايه. 
(التصفع) على رسعو ي كتايه (السعاء والعائم). غير ن افياسوق. 


التوليد - تحقيق 


يحيى بن عدي لتهم نبا هاشم الجبائي باته لم ينهم كلام اسلو 
وان رده عليه نسدد انظر. مال الدين القسقطي تاريخ الحكماء 
وهو مختصر الزوزني - تحقيق الدكتور يوليوس لييرت - ليبسك 
305 مس4 

17 رد ابوالحسن الاشعري قي كتابه (الفصول) على الفلاسفة. 
والطبائعيين وقيرهم. قال ابو القاسم ابسن ساكر عن كتاب 


(الفصول)'وهو كتاب كبير يشمل على اثني عشر كتابا".لتظظر 


لبن عساكر: تبيين كذب القتري فيما تسب ال لاما ابي الحسين 


داراكاتب همربي- بيروت (دت) سا9 .وقوس١ ١17‏ اسار 
ال كتاب ابي الحسن الاشعري (جمل مقالات اللحدين). قار ابن 
تيمية,الرد على التعلقيين - تحتيق السيد سليمان التدوي -. 
الطبعةالقيمة- بسبتي(8 54 1م س4 ]. 

١1‏ القاشي عبد الجبار لعدائي؛ شرج الاصول الخمسة م150 
وصن 99810ب تر كة به الي سج لتوليد من 


وانظر كتابه: نثبيت دلائل النبوة تحقديق الدكتور عبد لكريم 
عثمان- دار المربية للطباعة والنشر- بيرت 1113م ج15 
سة77 وسة؟3. 

8 ابورشيد التيمابوري السائل الخلاف ينين البصربين 
والبغداديين- تحظيق الدكثور معن زياد ولدكتور رضوان اليد 
يروت 594 ام س7 621 

(19) اراز رسائل فلسفية - مقالة قم يعد الطبيمة. 
17 


+ لوطو مالي الطبيغة - ترجمة دين ببح تداز 


اص 80 / ننظرايار 
834 عتامه باق اورجه مويق 


لم8 
17 الرازي؛ رسائل فلسفنية - مقالة يما بعد الطبيعة سر” 1١١‏ 
7 ارسطوطاليس: الطبسيمة - ترجممة حنين بين اسحماق ج1. 
اسن 79.54 وص505, 

14 فلوطرخس: س4 ؟1. 

© الرازي رسائل فلسفية - مقالة يما بعد الطبيعة صر ا 11 
وس؟17 

1 الريزي الصدر تفسه س5 .1١‏ 


.1١ الريزي الصدر تفسه س5‎ 1٠7 
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لزي الصدر تقس سن 1١‏ وصن ١١١‏ وصا92 7 
ديديس: السن01 

الرازهه رسائل الفلسفية - مظالة قي ما بعد الملبيعة 
141039 اوس155051 

711.١‏ الرازي؛ رسائل فلسفية - مقالة فيما بعد الطبيعة. 
77 الرزيه الصدر نقسه صس177. قار ارسمطوطاليس ف 
السماء- ترجمة يوحدتا بن البطريق - حققه الدكتور عبد 
الرحمن بدوي ونشره مع كتاب ارسعلو طائيس لي الآثثر املو 
- مطبعة لجن لليف والترجمة والنشر- القناه 


30 
007 

54 الرزيه الصدر تقسه 118-119 وصن1 155.01 

© الرازي: الصدرئفه سول9 ١‏ 

0006 

1؟.الرازي؛ رسائل فلسفية - مقالة ي م بعد الطبيعةنس /11 ١‏ 
58و( ) الرزي: الصدر تقس صرة. ١١1‏ 

40 ظوطرخس يس 114 

4 لرازي؛ رسائل فلسفية - مقاة ل م بعد الطبيعة ص11 
ره :- تقلهالىالعربية عن اسل اليوناني 
لأ الدكتور فريد جير. مكتبسة يسنان بسيروت 1661599 


سن 1119 رت 

ممه هه ممظ راق عمل .وموائمام 

بعد بق جه مومع لهال ممما 

ف السلسلة التي اسدرتها 1704" (ديره6 :0 19521016863 
هعم مم6 

؟4.ذكر الدكثور عبد الرحمن بدوي: ان محمد بن اسحاق الندبيم 

أشدم من ذكر افلوطين. عند العرب - مكتيسة النهضة المصرية-. 


دراسان فية ون 


القساهرة 1122م سن (1) و1). وقسد وهم الدكتور عيسد 
الرحمن بدوي. والصجيع إن اندم من ذكر لقاوطين من التكلمين 
اهو مصنف (مقالة اي ما بعد الطبيعة) نقلا عن يحيى النوي قي 
كتيه (تفسي سمع الكيا).أمامحمد بن اسحاق النديم فقد ذكر 
افتوطين نقسلا عن الكتب الذي تعود اله مقسالة لما سعد 
اللبيعة) اومن كتاب [(تفسير سمع الكيان) ليحيى النحوي. فد 
كان واقفاعلى كلا اكتابين. انظر لنديم: صن" 1١‏ وص" 1. 

4- لوزت رسائل فلسفية - مقالة في ما يعد الطبيعة م8١1‏ 
42 اراي للصدر قم س١‏ 7 ألوسي 190015 

47 الرلزيه الصدر تفسه ‏ الصفحات 4178005190055 

ع 

40 الرزئيه الصدر تفسه س4 اوسن !15 

40. اللي الصدر تضم ص5١‏ 1. 

.لزي للصدر تفسه 171.11 

لازي الصدر تفه سن ٠51‏ 

”.لازي الصدر تفه ١١3‏ 

87-ول87) اراي الصدر تفسه سن/19 1 

24 الريزيء الصدر تف سا١‏ 1 

© الريزي: الصدرتفسه صن؟ ١‏ 

1ه الريزي: الصدر تقس س4 15 

0.الريؤي: الصدر تفسه 158 

08ث.الرؤي: الصدر تفسه سن 180 

اعون اس رسنس 1 

.و11 7]و111) لازي الصدر تفسه !1 

؟1.الرزيه الصدر تفسه 1540059 

14.الراؤي: الصدر تفيه ١١9‏ 

© الريزي: الصدر تقس 114 
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1٠‏ للامطلاع على ثبت ماكتبه من ابحاث ودراسات, انظ الدكتور 
١‏ الدكتور بينس, مذهب الذرة عند الملمين وعلاقته بمذاهب. 
البونان والهثود - نقله عن الانانية عبد اهادي ابو ريدة- مطبعة. 
لجنةالتأليف والارحيمة والنشر - الفا 


055000 


الهامش (). 
7 .الدكثور يسينس ص4 2. الهامش (1). ون 1/1 فهامش () 
وص 3 الهامش .)١(‏ 

.)وه /3) الدكتور ينس صن/9؟. لامش (9), ومن 
الدلائل التي نشار اليا ببينس "واذا عفنا ما كان لافلاطون من اشر 
قوي في الراذي وهولثر تدل عليه الشواهد الكثيرة فان مماله ظيمة. 
ف الحكم على (رسائة يما بعد الطبيمة) التسوبة اليه لن لسع 
القلاطون لايعرض في هذه الرسالة على حسين انه كثيرا ما تعرض 
نسماء آخرين من اللؤلفين القدماء". انظرص ٠/١‏ الامش )١(‏ من 
كتابه. وهذه حسجة واهية ذلك ان القلاسفة الطب يعيين كانو 
يتبعون ارسطو في كتابه (الطبيمة او السماع الحطسيعي) ووضعوا. 
عليه الشروج الكثيرة ولم يتبعواافلاطون في هذا. وليس لاقلاطون. 
كلام تبسط فيه في الطبيعة,ولهذا لم يذكره مصنف (اثقالة). 
الدكتور بينس: ص١‏ *. لهامشر(؟). 

7دالدكتوربينس ص 4. ههامش (4). 

للاطلاع على ثيت ماكتبه كراوس من ابحاث ودراسات انظ 
تكتور يضيى مريد من اناه ر؟/01, 


طبع الجزء لاول من هذا لكاب يمطبسعة بسول بسارييه -. 


الفاهرة (6155. 
٠١‏ الزي: رسائل فلسفية- مقالة يما بعد الطبيعة صن؟ ١‏ 
3 الرازي: الصدر تقمه م4 ١١‏ 

لوازي الصدر تقمه م9١1‏ 

؟ىالتديم 721 فنا يعدها. 

4 حققها ونشرها باريس سنة 155 1م. 

8 لازي رسائل فلسفية- مقسالة في الفبسال امراك الدوئة 
171 . وقد قال له معاصره ابو القاسم لبقي "فنك تدعي علم 
الطبائع". انر الفشاضي عبد الجبارالهمدائي؛ تن 
النبوة ج٠578‏ . 

7 مارسطوطائيس: في الما ص40 1. 

1 الرازي رسائل فلسقية:السيرةالفلسقية ص؟ ٠١‏ 


57 


8 الرازي الشكوك على حالينوس - تحقديق مهدي محقدق -. 
معهد الدرئسات الاسلامية - جامعة هران - طهران (1155م) 
0 الوزي:الصدر نقمه صر؟. 

٠.الرزي‏ الصدر نضسه س45. 

17 النديم: 791 ونوردالرزي نضسه اسماء عد من كته 
الطبيمية. انظر رسائل فلسفية - السيرة الفلسفية صن؟ ٠‏ 
117 الرازته رسائل فلسفية - اليرةالفلسفية صن؟ 1٠١‏ 

؟١‏ رز الشكوك على جالينوس صن 


18 شسممي تسبة الى (اللسامعة) معلة بالبصرة: وتسب اليه 
جماعة مهم اسراهيم بين محمد بسن امماعيل الببصري حندث 
ببقداد. ومنهم,ابويعلى محمد بن شداد بن يس السممي التكلم 
العتزلي ويعرف بزرقان»وكان من تباغ ابراهيم بن سيار النظ 
ثم اصبع من اصحاب ابسي الهذيل العلاف. ومات ببسغداد مستة. 
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٠8‏ هاو ١ه‏ وله (كتاب الخلوق) و(كتاب القللات) قال 


محمد بسن اسحاق النديم عن هذا الكتاب نه كتاب لحطيف. ونقمل. 
منه ابو الحسن الأشعري ل كتابه (مقالات الاسلاميين). ونسب. 
اليه فيضا احمد ين الحسن بن سهل السمعي المروف بين اخي 
زرقانء وكان احمد بن الحسن السمعي متكلما معتزليا دلا وله 
اردود على فرق الثنوية النانية وذكره القساضي عبد الجيسار 
البمدائي ونقسل من ردوده. والارجع انه هو من رد على اصحاب 
البيول: وعليه وضع الرازي كته (الرد على السمعي التكلم). 

انظرء للسعوديء 
اسماعيل الصاوي- دار الصاي للطيساعة والنشسر - القساهرة. 


بيه والاضوا - عني بتصحيصه : 


(174 مس747 / وانظر:ابوالحسن الاشعري: الصفحات, 


0 


.48085197731 ؟: وصفحات اخرف 
أكقزةارانظر يها فنديمسش! + ؟وسية »7 ارففاشيضه 
الجبار الهمدائي الفشي ع" 
محمد محمود الخشيري - الدار الصرية للتأليف والترحجمة والنشر 


الفرق غير الاسلامية - تحفديق 


-القاهرة (1184م)اص" وص|71-1/ ياقوت الحموي: مجم 
البلدان- مارصادر- بوروت )١193(‏ مادة (لنسامعة). 
11 النديم سا 

117 الدكتور ينس صن/109. 

18 .كان ابوالقاسم اللخي د ناظر ابا كر الرازي في مجلس 
سلطان بلع احمد يسن نصر انسامائي (1 ٠ه‏ - 1؟؟ه) ومع 


اقاله لترازي”انت جل تذكر ما يقوله للسلموت ونهل السراع في 
الربويسية والنبسوات وتراه جهلا".انظر القساضي عبد الجيسار 
الممداني: تثبيت دلائل النبسوة ج صن* 7.. ونقض عليه ابو 
القاسم البلخي كتابه (العلم اللمي). ونقض عليه سهيل البسلخي 
كتابه (للذة). ونش ابن التعار (نقش الرازي على الصمعي 
التكلم ا رده على اسحاب #بيول). وقد رد الرازي عليهم جميا. 


اسان قرية ٠‏ 


ونقض ابو عبد به الحسين وين علي البصري (نقض الرازي لكلام. 
البسلخي)» وض عليه ليضا (كتب لراري فائه لا يجوز ان يفعل 
الدتعال يعد اح كان غير فاعل). اما لقاضي عبد الجبار اهمداتي 
افقد وسمه بالاتحاد والكيد.انظر: النديم صن؟ 11 وصن/8/ 


القاضي عبد الجبار اهمدائي تيت دلائل النبوة. 2 ص 4 150 


.اراي رسائل فلسفية - الحلب الروحاني م99 

.)انراز رسائل فلسفية- مقائة لما يعد 

٠7‏ الرازي للصدر تقس م11 

٠١7‏ -الدكتور بينس: ص١1‏ .لهامشرا؟). 

٠١6‏ ريه سائل فلسفية - مقشانة ما يعد الطبسيعة. 

© الرزاي للصدر تفي س» 15 

كانت نسسخة من كتب لوزي (سمع الكين) محطوظة اي 
السكوريال ياتا 

الخطوطات العريسية: وهي كنز لا تدر يسثمن: حسريق سن 

1717م انظرالدكتور بيتس ص85 الهامشن )١1(‏ واحال 

على" 

م114701ماص177. رفسم (4 +7 انظرايضاالدكثور 


محمود تجم لبادي مؤلقات ومصئفات ابو بكر محمد بن زكري 


ث حباء عليها وعلى غيرها من 
ال موراتو 1106380 فق سجنة الاندئس الاسبائية 


الرازي - بالفارسسية - متشسورات جامعة لهران - طهران 
(1779ه شي 1170م) سن 14 واحال على كتاب يول 
كراوس: (سيرةالرازي الفلسفية) - بالاائية. وكان كراوس احال. 
على مقال مورائو ايضا. 

. ٠ لازي الشكوك على حجالينوس ص‎ ٠١1 

٠١‏ اليه الصدر تفمه صن؟. 
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٠‏ الرازي؛ للصدر نضه ص4؟. 
٠‏ الرازي؛ للصدر تفه ص85. 
الرلزي؛ رسائل فلسفية - مقالة ما بعد العلبيعة. 


117 -الرلزي» الصدر تقسه الصفحات15 2978-0501 


0 
1و4 11) الرلزئة الصدر تفسه سن 171 

6 الراي اتصدر تقسهاس199. 

1 الراؤية اقصدر تغسا س7 1. 

11 الراؤيه اتصدر تشسدس:؟1. 

الدكتور بينسءص/9!. لنظر ما كتيه مترجم الكتاب على 
تامش (ه). 

-الدكتور عيد الرحمن بدوي.انظر ما كته (تصدير عام). 
على كتاب لق النفس) لارسطو طاليس سل ؟) (4.؟). 

٠١‏ الدكتور محمود تجم لبادي سن /ا/ا؟. 

١ن‏ علي محفوظ ترا لوازي - اخصاء 
وتلخيص وتحليل. بحث نشره لي اعمال ندوة بسي بسكر الرازي. 
ونشسرت ابحاث ندوة الرزي في كتاب ابسو بسكر الرازي واثره في 
184 1م). انظ 


الطب) مطبسعة العمال الركزية-: 
١١ل‏ الدكثور شبيج د صطا تاريخ علوم عفلي درتمدن اسلامي 
اتاأواسط قرن بنجم - بالفارسية - مطبعة الجامعة - طهران. 


(1751 هشن 1191م للحن الاول سا1 


.- الدكتور فرات قائق او بسكر الرازي - حسياته ومائره‎ ١ 
مطيعة الارشاد- يقداد (1195م) ص5 1؟.‎ 
من هذه الدراسة.‎ )١( راجع الهامش رقم‎ 177 
ا الدكتور حسن مجيد العبيدثي: فلسفة لاد والصورة والعدم.‎ 4 


عند ابن رشد - دارشينوى - دمشق ٠09‏ 1م) ص8 

الهامش (9). وس؟ .الامش (57) وتهامش (5:8), 

8 النكتور عيد اللطيف محمد العبد: اصول القكر القلس في 
عند أبسي بكر الرازي - مكتبسة الانجلوالصرية - القساهرة. 
00 


7 الدكتور عبد اللطيف محمد العيد ص40 ١‏ 
77 الدكتور عبد اللطيف محمد العيسد س5 3. ونظر لقصل 
كله إنقض للتغب الطبيعي) صن 119.65 

18ابوحاتم الرازي ص" ١‏ قمايبعده. 

البلخي: فضل الاتزال 14.05 

97001 التديم‎ 7٠ 

185 القاضي عبد الجبار الهمداشي: فضل الاعتزال صن‎ ١١ 
2 

7 الباخي فضل الاعتزال ص4 /النديم س٠‏ 1 (عن نسفة. 
راجمتان الهند) وفيه تقلا عن البلخي:"محمد بن سعيد بن زتجية. 
ابنيسايسور"/ القساشي عبسد الجبسار المدائي فضل الاعتزال 
سسة 5٠‏ وفيه بن ؤئية). 

+1 التديم سا1 7 (عن نسخة راجستان لهتد) /القناشي 
عبد اجيار همدائي: فضل الاعتزال ص ء .6٠‏ 

)١ 84‏ النديم. ص" ١‏ (عن تسخة راحجستان لد 

7 .البلخيء قضل الاعتزال ص4 / /النديم ص١‏ عن 
نسخة راجستان الهند) تلا عن البلضي:/القاضي عبد الجباو 
البمداتي: فضل الاعتزال 05" 

1717 عبد الرحديم بن محمد الخياط: كتاب الانتصاروالرد على 
ابن الراوندي اللحد - تحضيق الدكتور نيرج - مطلبعة ولجئة. 
التاليف والترجمة والتسر- القساهرة (8 41 ١م)‏ 910/57 
النديم, س”100:91/ القساشي عبد الجيار اليدائي: فل 
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الاعتزال.س*15/ الدكتور عبد الام الاعسم تار بيسن 
الريوئدي لللجد - نصوس ووثائق من الصادر 
العربسية - دار الاق الجديدة بسوروت 41/2 ١ج‏ من" ١‏ قم 
1 النديم س١‏ 17- ووصفه يانه "من حلة التكلمين وكان. 
يذهب مذهب الفلاسقة الملسيعيين".ولاسن كرنيب كتاب (الود 
على ابن الحسن ثبت بسن قدرة لي نغيه وجود سكوئين بين 
حركتين متضادتين). 

قال عته ابو علي الحسن بن براهيم بن هلال الصابي في كتاية. 
(ثبت ما صنفه ابو الحسن ثابث بن قرة الصايئ الحراني ونظله. 


واصلحه) كتاب و سكون بين حركتي الشريان مظالتان... وقد 
رد اببواحمد الحسين بن اسحاق العروف بابن كرنيب على ابت 
هذا اكتاب بعد وفاة ثبت بمالافائدة فيه ولا طائل" 

انظر اللي مس”١‏ .ورد ابن كرنيب على ثابت رد متكلم قال 
بالطبيعة على فيلسوق قال بها 

وامقالة يما بعد القبيعة) رد على الفلاسفة الطلبيعيين لاعلى 
ثابته ولو كانت (لقشالة) ابن كرتيب لاسار الى سكونين بين 
حركتين يرد على تابت وهوما ليس فيها 

النديم ص14 7 (عن نسخة راجيستان لهند /البسلخي. 


فضل الاعتزالس 1/4 القساضي عبد الجبار همدائي قضل 


الاعتزال س0 0؟. 
وعن آزائه ل بقسساء الاعراض. انر الشسسعري؛ ص30 7 و 
ص9 4. ولقبه فيه نوقة. 

١ 4‏ تساهل الخياط مع العتزلة القائلين بالطبع. نظر كتايه. 
/ الافسهري سريطه ]1 


لياط يقاءالاعرا/ القاضي عبد الجبار اليمداتي. 


فضل الاعتزالص 74053 


اسان قرية ٠‏ 


.- ابوالقاسم البلغي ؛اتفسير ابي القاسم الببلشي الكدبي‎ 1١ 
جمع واعداد وتحقسيق الدكتور خضر محمد ثيها- دار الكتب.‎ 


العلمية - سيروت (01٠7م)‏ تفسير سورة النجم / السعودي, 
مروج الذهيع س1 النديم ص4 (1١‏ عن نسخة راحيستان 
لهند لقاضي عبد الجبار لمداتي فضل الاعتزال )93 ابو 
رشيد النيسابوري 77 اوس 4 1. 

67 1مالنديم ص 13. (عن تسخة راجستان الند). 

47 1.التديم: سن 10/ القاضي عبسد الجيار الهمداتي؛ فضل 
المتزق ص" + ور 45+ 

4 التديم سا1 (عن نسخة راجستان الهتد) بالقناضي 
اعد الجبار تمدائي فضل الاعتزال ص5 ٠؟.‏ 

46 انيم سء 15 

7 القاضي عبد الجبارالهمداني: فضل الامتزال صن 6١‏ 
417 أ ايو مسلم محمد بن بحر الاصبهاني: تفسير ابي مسلم محمد 
لبن بحر الاصبهائي - ججمع واعداد وتحيق الدكتور خشر محمد 
انيه نشره مع تفسير ابي بكر الاصم- دار الكتب اللمية - بوروت 
(1٠٠7م)‏ نظر مقدمة للحقق ص" فما بعدها / القاضي عيد 
الجبار الهمدائي: فضل الاعتزال ص»9؟. 

48 عيد الرحيم بن محمد الشيلط: ص5 (٠١71 ٠‏ القاشي 
عبد لجبارتهمداني: فضل الاعتزال ص48 

11 انظر] 
اسي193154 وس240:04 / التديم: 60-١‏ / وكتب 
القاضي عبد الجبار ليمداني فصلا على الكلابية مما يشي ل ان 
ابن كلاب بضي من لتاعه عدد في القرن الرابسع للهجرة. شر 
القاضي عبد الجبار همداني» الغني ع١‏ خلق القسران- تحظيق 
ابراهيم الابياري الفاهرة (1 1145 سن8 11009 


ملي هري 1٠/021019‏ وسية/11 و 
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١3‏ القاضي عبد الجبار الهمدائي: الغني ع١‏ التوليد ص5 ؟. 
اوكتب ابو الحسن الفوزوي سيرة ابي علي الجبائي بتفصيل في 
احداثئيامه وتنقله بين البصرة والمسكر. ومن كتاب الفرؤوي 
تقل القاضي عبد لجبار لمدائي ترحيمة لبي علي الجباتي. وال 
الفرزوي "ابو الحمن كان ساحبه فيعر عنه مشاهدة مالا يعرف 
غيره". ولم يرد ف سي الجبائي اه جاء ال يغداد لقي ثابث بين 
اقرة. اتظر: القاضي عبد الجبار الهمداتي: فضل الاعتزال 21810 
1 

١27‏ -النديم؛ ص711/ القساضي عبد الجيار الهمدائي: فضل 
7٠‏ / ولنظر اناشئ الكير: مسائل في الامامة. 
ومقتعلفات من الكتاب الاوسط اي القالات - تحقيق يوست فان امن 
- الطبعة الكاثوليكية- بيروت (50/1 أم).انظر دراسة امحفق اي 
القسم الالاني من الكتاي.ص ١‏ فما يعده. 

١10ل‏ القاضي عبد الجبار الهمداني قضل الاعتزال ص . 
07 التاشئ لاكررس 191011 


الاعتزال ص *1 


137 التنهمد”77 ابو العباس احمد بسن علي التجائسي؛ 
افهرست اسماء مصشفي الشيمة - تحقيق محمد هادي البوسفي 
القروي - منشورات مكتبة الداوري- هسم - يران (1594ه). 
سن 110-17 وسنشير اليه النجاشي ثم رقم الصفحة. 


00 


الندييم ص" 1١‏ / النجاشي؛ ص7 / العفوسي مس2 


/ عباس نقبال: خائدان نوبختي - بالفارسية - مطلبعة مجلس -. 
طهرين-(511 هاش 1157 م 754-01 

107 التجاشيدص؟؟. 

007 الطوسيء صن ة؟. 

08 التديم: صنة 17/ النجاشي: س؟ 1 / العطوسي: صر . 
0 القفطي ص11 


7 -التديم: ص5 1 /التجاشي: ص ١‏ /الطوسي: ص 1-55؟. 


7 اتديمس 0 بعياس تقال س 70016 عياش 
لقيال سن 170-199 ورا عباس لقيال انه كان لقسرب ال 
ممتزلة بخدد.تنظرء خائدان تويفتي سر 11. وا ان ابي 
من شسرات من مصنقاته يدل على انه كان فرييسا من معتزلة. 
البسرة 

ابن ابي اصييحة ع من117.والحكنية روه الحسن بين 
موس النويكتي نفمه. 

7١-القاضي‏ عبد الجبار المدائي: فضل الاعتزال ص ١‏ 1؟. 
١‏ القاضي عبد الجبار اليمدائي:الفشي -ج3 - الفرق غير 


الاسلامية ص؟ فما بعدها. 


8 التجاشي ص4 
7 النديم ص5 7 7/الطوسي: س١‏ 1 وتقل عن النديم. 
37١-النديم‏ ص8 7 1/ التجاشي ص7 40-4 /العلوسي: ص !1 
(111) حقق هيلموت ريق كتاب (فرق الشسيعة) وطيعه في 
استانيول 171 ام). وتسب عباس افبال هذا الكتاب الطلبوع ال 
سعد بن عبداه اشعري القمي وراك ان تسبته ا التويختي خعطا. 
وقدم جملة من قر والدائل على ذلك.اتخظركتابه: خائدان 
اتويفتيا ص4 1 فما يسعدها واعترض عليه ايخ فضل اله 
اضيائي الزتجاني وصحح نسببة كتاب (فرق الضيعة) ال النويهتي 
ووافقه الدكتور محمد جواد مشكور على ذلك وراك ان كتاب فرق 
الشيعة) للنوبختي هوغم كتاب (انقالات والغرق) للاشمري المي 
وهم كتابان وان القمي الاشعري "قد الف كتابه بعد النويختي 
وجمل كتاب لنويختي 'مامه فتقل مثه واضاف عليه" لنظر: سعد 
بسن عبداه الاشمري القدمي: كتاب القالات والفرق - تحقيق 


الدكتور محمد جواد مش كور - ممليسعة حسيدزي - علهران 
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175١م‏ مقدمة الحقق ”كع - كد”.وارى ان السالة تستحق 
النظر وانتعاد ال ببساط البحث مرة أخرى, ذلك ان الحسن بسن 
موس التويقتي داب على ذكر معاصريه والاشارة البهم يمر ذلك 
واضحا لي الشذرت الثي وصلت الينا من مصنفاته وتكاد تكون سمة. 
وسمت طريقته اي الكتابة. اتظرالهامشش (181()161) من 
هذه الدراسة. وهذامالاتجده كتاب (فرق السيعة) الطيبوع. 

بأسمه. 

8 التجاشي؛ ص . عن آراء خشام بن الحكم و الاستاعق 

النظر: عبد الدئعمة سن147.144 

السعودي مروج الذهي ج١‏ من44.41/ عباس لقيال 
الشاضي عبد الجبار الهمدائي: الفني -ج* - القرق غيو 
١‏ التجاشي ص43 

.عد الرحمن بن الجوزي: تقد العلم والعلماء وتليسيس 
اببليس- نشرة محمد مثو الدمشقي - مطبعة الصعادة -. 
القاهرة 540 1ه) صفحات لوكو كوه لاوا /او امو 3 
؟1.ابنتيمية س1 

4 لبنتيمية, س1 وس 7000569 

.ابسن يم انجوزية.اغائة الهفان من مسائد ليطا 
تحقيق محمد عفيفي- للكتب الاسلامي- يسيروث 101514 

س6 


.اين تيمية, 571456 
7 التقطي س8 11 
8 الرازيء رسائل فلسفية - مشالة ما يعد الملبسيعة. 


الرزيه الصدر تفسه ص .11. 


16 الرازيه الصدر تفسه سن 191. 

لغطيب البخدادي تاريخ قدا - تحقيق الدكتو بششار 
عواد معروف- دار لغرب التسسلامي - يسوروت (0 ٠٠‏ 1م ج/0 
اس ٠١‏ 4- وإيحبى) الذي في نس الخطيب تحريف متكر وسوايه 
(موس). وكتاب (الرد على الغلاة) من مصتفات الحسن بن موسي 
النويفتي. انظ النجاضي: ص(10/ عباس لقيال ص78 1811 
وعن اسحاق بن محمد النخمي للعروف بالاحمر وكتابه (الصريط). 
انظر:السعودي مروج الذهب ج ص20 ؟. 

17 ابؤتيمية سن 589.56 

187 اراي رسائل فلسقية - مقالة ل ما عد الطبيعة س7 1. 


4 ابن تيمية) م664 


42 الرازئي رسائل لسقية - مقالة ما بعد الطبسيعة 
7 

(10) اين الجوزي س4 

47 السعودي مروج النضيدج 1س 00.504]. 
.اليه رسائل فنصفية - مقالة يما بعد الملبسيعة 
010000 

للسودي مرو التهبدج سا0 

1 السحوديء للصدر تمه ج س9 


من اصدارات دار الشوؤن |! 
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الصوفي الفيلسوف 
(القسم الثاني)) 


-- 


في فلسفة العب *من دواعي الحب: الجمال والاحسان. 
*لاخير في حب يدير بلعقل. 

للميدأة * الحب سلطان حاكم على المحب.. 

*لايُعرف الحب ولايُعرف وانما يدرك ذوقا. *حب الحب : إستغراق المحب في الحب وانشغاله به عن 
*الحب هو نفس المحب وعيئه. المعيوية. 

*الحب صفة نفسية للمحب؛ ومن المحال زوالها الابزدال ‏ *دين الحب :ما أحب أحد غير خالقه. 
المحب من الوجود . 

*لاتتعلق المحبة الأبمعدوم غير موجود. فأعافة 


العدد الثاني لسنة 557 | (61). 


ماهو لحب ؛سزل ليس بامكان أحد أن يجيب 
الحب من الأمور التي لاتدرك الااذوقا.المحب 
الصادق في حبه, هو وحده يعرف الحب.ولكئه لاايستطيع 
أن يحده أو يعزقه 

في كتايهالتراجم /يقول الشيخ محبي الدين بن عربي ٠‏ 
من سالك عن حد ما لايح د فهو الجاهل فاجب ب نتائجه. 
وأثره تكن عالما"' 

و عن الحب يقول في كتايه (الفتوحات المكية): 

اختلف الناس في حنده. فما رأيت أحدا حذه بالحد الذاتي. 
ابل ل يتصور ذلك, فماحده من حلاه الايسنتائجه وآثاره 


ولوازمه"” ويقول , 

والمحبة عند العلماء بسها. المتكلمين فيها من الأمور 
التي لاتحد. فيعرفها من ق امت ب+ ومن كانت صفته. ولا 
يعرف ما هي ولايذكر وجودها"”'ثم يسترسل الشيخ قائلً 

وأنسموما ستة ليا ما حتافاي غير ولغ خخ ليسي 
العباس بن العريف الصنهاجي) قالوا ‏ سمعناه يقول وقد 
سئل عن المحبة فقال ٠‏ 

الغيرة من صفات المحبة. والغهرة تأبى الا الستر. فلا 


الحب هو نفس المحب وعينه 
تساعل الشيخ محبي الدين بسن عريسي «هل الحسب صفة. 
انفسية في المحب.أو معنى وجودي زالد على ذلته أو هو 
نسبة بين المحب والمحبوب لاوجود لها ؟. 

ثم أجاب عنتسلؤله قال 

الحب هو نفس المحب وعينه. لاصفة معنى فيه يمكن أن 


العرد الثاني السنةر0:5 | (6) 


ترتفع فيرتفع حكمها.فالعلاقة هي النسبة بين المحب 
والمحيوب. والحب هو عين المحب لاغيره"” 

ومضى الشيخ يقول. 

قصفا بالحب من شئت من حادث وغيره فليس الحاب 


سوى عين المحب.فما في الوجود الامحب ومحيوب". 


معطي هذا اكلام ؟ 

الذي نراه ان ابن عربي أراد أن يقسول إن الحسب ليس 
بصفة زائدة على ذات المحب,لآنها قد تزول فيزول الحب, 
وليس الحب نسبة بين المحب والمحبوبالأن النسبة هذه 
قد تزول فيزول الحب.ولكن الحب - في حقيقته -هو نفس 
المحب باق لايزول مابقي المحب. 

ومادام الحب هو نفس المحب -كما يرى ابن عريسي -. 
افليس للحب اذن (وجود)وائما ثم وجودان فقط ,محصب 
ومحبسوب.وهذا معنى قسوله اقما في الوجود الامحب 


ومحيوب». 


ويبدو لا أن الشيخ كان يتوقع أن ثمة من سيقاف منه 
موقف المعارض لهذا الرأي.ولعل احدهم سيقول له , 

أيها الشيخ !ان في نظريتك هذه تناقضاافانت تقول ان 
الحب هو عين المحب لا غيره.ونحن نرى في الواقع أن 
علاقة المحب بالمحبوب..في كثير من الأحسيان .تنقطع 
.وتزول قيزول حق (حب المحب امع بقاء (وجود المحب)؛ 
تقول اذن بدوام الحب ما دام لمحب موجودا؟. 
هنالك يتصدى الشيخ لمثل هذا المعترض ويرد عليه قائلاً 
أن لاتناقض أبدافي نظريته هذه ذلك لأن ١‏ 


المحب)فتبقى صفة ثابتة لديه.قد تتحول الى محبوب آخر. 
.ولكنها لاتزول مادام المحب موجودا 


وهذه كات الشيخ ابن عربي. 

قنا هي |المحبة |صفة نفسية لمحب فان قيل 

اثراها تزول.قلنا ,من المحال زوالها الابزوال المحب 
.من الوجود. والمعب لايزول من الوجود [أي ما دام 
موجودا]فالمحبة لاتزول.وانما الذي يعقل زواله انما هو 
تعلقه [أي تعلق المع ب] بمعب وب خاص.يمكن أن يزول 
ذلك التعلق الخاص وتزول تلك العلاقة بذلك المحبوب 
المعيّن وتتعلق بمحبوب آخر.وهي [أي المحبة]متعلقة. 
بمحبوبين كثيرين,فتنقطع العلاقة بين المحب ومحبوب 
خاص.وهي [المحبة][موجودة في نفسها فاتها عين المحب 
فمن المعال زوالها [مادام المح ب موجود اا" ويخلص. 
الشيغ الى القول: 

"ويتبين لك بما قررنا أن الناس لا يعرفون ما يحون 
.وانه يندرج محبوبهم في موجود ما فيتخيلون أنهم يحبون 
ذلك المرجود وليس كذلك" .ثم يقول ناصها. 

"فاعلم قدر ما أعلمتك به. واشكر الله. 
من هذا انجهل|"-' 
المعبوب معدوم ابدا 

في كتابه الفتوحات المكية يقزر ابن عربي.-في عبارات 
تبدو معقدة وبائغة الغموض -أن “من شان (المحب وب )أن 
ايكون [معدوما )ولاب د.فيجب (ايجاد)ذلك للمعدوم أو 
(وقوعه)في (موجود)ولابد.لافي معدوم"1"" 

اث يؤكد ذلك قا 

هذا أمر محقق لابد منه. فانعلاقة التي في المحب. انما 
هي في ذلك (الموجود الذي يقبل وجود ذلك المحبوب) أو 
إوقوعه لا وجودم) اذا كان المحبوب لا يمكن أن يتصف 
بالوجود. ولكن يتصف بالوقوع"! 

قد يبدو هذا الكلام غريبا غير مقهوم. وسأحاول هنا 


اخلصك أبسي 
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.توضيحه وتقريبه الى الأذهان. 
تحليل هذا النص: 


| ولا.ما معنى .“من شأن المحبوب أن يكون معدوما. 
ولابد؟ 

الذي تراه أن ابن عربي أراد أن يقول ان كل (محب)دائم 
الشوق والحنين الى [محبويه) فلو كان المحيوب موجودا 
أي حاضرا لدى المحب]لما أخذه الحثين اليه.لأن الحنين 
انما يتوجه الى غانب غير موجود [معدوم -كما يسميه ابن 
عدبي .ومن هنا قان (المحبوب معدوم ابد 

ثانيا :ما معنى عبارة ابن عربي “العلافة التي في 
المحب انما هي في ذلك الموجود) الذي يقبسل وجود ذلك 
(المحيرب)؟ 

الذي راه أن الشيخ قدجاء هنا بمفهوم جديد عن حقيقة. 
الحب.بعيد عما هو مألوف عند الناس كافة. 

انه يرى أن (المحبسوب إليس هو (الموجود)المشخص 
الماثل في نظر (المحب)وقلبه.انما هو - في الحقيقة - 
(المعدوم)المقيّب في هذا (الموجود المش خّص) الذي 
يتوهمه المحب أنه محبوبه. 

هذه الفكرة يوضحها ابسن عربي في موضع آخر من 
كتابه (لفتوحات المكية/فهو يتحدث عن الح-ب ونسبة 
العلاقة بين المحب والمحبوب فيقول , 

أن المحب للمحبوب هو ارادة أوجبت الاتصال بهذا 
الشخص المعين كاننا من كان. أن كان [المحبوب] من شأنه. 
أن يعانق. فيحب [المحب| عناقه أو ينكج فيحب نكاحه. أو 
يجالس فيحب مجالسته. فما تعلق حبه الا بسمعدوم. في 
الوقت من هذا الشخص. فيتخيل أن حبه متعلق بالشخص. 


وهذا هو الذي يهيجه للقانه ورؤيته. فلو كان 
يحب شخصه أو وجوده في عينه فهر في شخصيته أو في 
وجوده فلافائدة لتق الحبابه""" 
ويوضح الشيخ هذا المعنى فيقول ٠‏ 

فان قلت ,انا كنا ثحب مجالسة ش خص أو تقبيله أو 
عناقه أو تأئيسه أو حديثه ثم ثرى تحصل ذلك والحب لا 
يزول مع وجود العناق والوصال .فلا متعلق الحب قد لا 
ايكون معدوماً .كثنا 
غالط .لذا عانق الشخص الذي تعلقت المحبة 
بعناقه أو مجالسته أو مزانسته.فان متعلق حبك في تلك 
الحال.ما هو بالحاصل.وائما هو إأي تعلق حبسك]يسدوام 
الحاصل واستمراره والدوام والاسستمرار معدوم ما دخل 
في الوجود.ولاتتناهى مدته فااً :م تعلق الحب في حال 
الوصلة الايمعدوم وهو دوامها”!. 

ايقرق ابن عرسي هنا بين تعلق الحب (بالحاصل 
الموجود)وتعلق» (يسدوام الحاصل واس تمراره وهو 
المعدومافيؤكد أن الحب في الحقيقة لايتعلق الايمعدوم. 

وبعبارة جد دقيقة ومكثفة يلخص ابسن عريي هذه 
الفكرة قئلاً: 

.وللحب أحوال كثيرة جدا في المحبين وقد يقع في الحب 
آأغاليط كثيرة. أوله ما ذكرناد وهو أنهسم يتخيلون أن 
المحبوب أمر وجودي وهو أمرعدمي, يتعلق الحب يها"". 
أن يراه موجودا في عين موجودة. فذا رآه.اتتقل حيه الى 
ال التي ألحسب وجودها من تلك العين 
الموجودة. فلايزال المحبوب معدوما. وما يشعر بذلك أكثر 
المحبين*" 

ولتأبيد فكرته هذه وتأكيدهايأتي الشيخ ابسن عربسي 


ادوام تلك الى 
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بمعنى يستنبطه من آية كريمة فيقول : 
وما أحسن ماجاء في القرآن قوله [تعالى] 

ليحبهم ويحبونه)"'؛بضمير الغائب. والفعل المستقبل. 
افما أضاف متعلق الحب الالغائب ومعدوم. وكل غائب فهو 

مدوم اضافي"! 


اثم يعود الشيخ فيؤكد فكرته (ان المحبوب معدوم أبسدا). 
فيقول» 

فلمحبوب معدوم ابدا؛ ولاتصح محبة الموجود جملة. 
واحدة. الاامن حيث العلاقة. لذ لاتتعلق[أي المحبة]الا 
بموجود يظهر فيه وجود ذلك المحبوب المعدوم"". 
ومعنى هذا الكلام 

أن (المحبوب) مفب أبدا عن (المحب)- انه (معدوم. كما 
في اصطلاح ابن عربي.ويتوهم المحب أن محبويه هو هذا 
(الموجود)المشخص لديه فيهيم به شوقا.ويتلهف الى 
القسائه .ولكن هذا الموجود - في الحقيقة -ليس هو 
(المحبوب).من هو لذن ؟. 

انه الموجود) لذي (يحمل وجود المحبوب الحقيقي) او 
كما في عبارة ابن عربي (الموجود الذي يظهر فيه وجود. 
ذلك المحيوب المعدوم). 

الابد للمحب لذن من محبويه. إمن ايجاد محبويه) ولايد 
من (موجود /يظهر فيه وجود هذا المحبوب 


(إعدام الموجوة)اميانا هو 
(المعبوب) 

من اصول (المحبة)-كما يرى ابن عربي - أن (المحب) 
يسعى جاهدا الى (ايجاد ) محبوبه الغائب (المعدوم).ولكن 


هناك أحياناضرب من المحبة يسعى المحب فيها الى إزالة 
أمر موجود (أو اعدام أمر موجود -كما في تعبير ابن 
عربي -)»فالمحبوب هنا هو (الاعدام )لما في (وجود هذا 
الأمر الوجودي)من الضرر في حق المحب فيحب لهذا 
السب ازالته (اعدامه). 

ويوضح الشيخ فكرته هذه بم فيقول : 

مثال ذلك “ أن يحب الانسان إعدام امر موجود. لما في 
وجوده من الضرر في حقه كالأم. فانه أمر وجودي في 
المتأم, فيحسب (اعدامه). قمحبويه (الاعدام) وهو غير 
واقع" [يريد ابن عربي أن يقول. مادام الألم موجودا فان 
محبوب المحب. وهو الاعدام. غير واقسع بسعد].فاذا زال 
الأم. فإزائتّ عدمة بعد وجوده. بانتقفاله الى العدم. فلهذا 
اقننافي مثل هذا (بالوقوع) لا (بالوجود)"”' [يريد الشيخ . 
انه في مثل هذه الحالة.فان مصطلح (الوقوع) وليس 
|الوجود) هو الذي يطلق هنا تعبيرا عن ه-صول المحب 
على محبوبه .هنا في هذا المثل يقال .وقع للمحب ما أحب. 
باعدام الموجود. ولايق ال وجد له محبويه. انه مجرد 


في حبه بين الضدين ويطل ذلك قئلاً 
فاتما جمع الانسان في حيسه يسين الضدين لأنه (على 
اصورته) وقد وصف نفسه إتعالى) بالشدين وهو قوله , 


اهو الأول والآخر والظاهر والباطن". 

ثم يفّق الشيخ بين حب الانسان وحب البهالم فيقول. 
وهذا هو الفرق بسين الحسب الطبسيعي والروحاني. 

والانسان يجمعهما وحده والبهائم تحب |الحب الطبسيعي. 
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وحده] ولاتجمع بين الضدين بخلاف الانسار 

فاما (الروحاني)-"فهو الحب الجامع في المحب أن يحب 
محبويه لمحبوبه وتنفسه""”اثم يمضي قائلاً: 

فغايته الاتحاد. وهو أن تصير ذات المحبوب عين ذات 
المحب وذات المحب عين ذات المحبوب .. وصح له 
اللمحصب! أن يقسول نا من أهوى. ومن أهوى أنا. وهذا 
غاية الحب الروحاني في الصور الطبيعية' 

وأما (الحب الطبيعي)فلا يحب فيه لمحب محيويه الا 
الأجل نفسها"". 

افاتصائه اتصال محسوس وقرب محسوس. هو غاية. 
الحب الطبيعي"'" والحب الطييعي -كما يرى ابن عريسي. 
- لا يتقيد بصورة طبيعية دون صور: ية 
مع كل صورة.كما هو مع الأخرى في الحبا" 

ثم يتناول الشيخ.من جانب آخر .فكرته في أن (الحب 
يجمع بين الضدين)بعبارة قد تبدو غامضة.ولكئها بالغة 
الدقة والعمق فيقول : 

"وصورة جمع الحب بين الشدينء أن الحب من صفائه. 

اللازمة له إحب ما يحبه المحبوب). فيح ب المحبوب 
انهجر [مثلاً]. فان أحب المحب الهجر. فقد فعل ما لاتقتضيه. 
المحبة. فان المحبة تطلب الاتصال. وان أحب[المحب] 
الاتصال. فقد عل ما لاتقتضيه المحبة فان المحب يحب ما 
يحب محبوبه. ولم يفعل. فالمحب محجوج على كل 
عل 

أن هذا الكلام قد يبدو غريبا, مشوبا بالفموض سأحاول 
إن أوضحه بشيء من التبسيط فاقول + 

أرد ابن عربي ان يقسول ان ثمة مبسدأين من ميسادى 
الحبة 


اوهو 


الاول :أن يحب المحب الاتصال بالمحبوب 

الثاني :أن يحب المحب ما يحب محبويه. 

هذان المبدآن ينبغي أن يتوافقا في الحب.فان تعارضا. 
فلاثشة حب 

ويتصور الشيخ أن هناك من تلتيس عليه فكرته هذه فلا 


ايفهمها كما ينبغي ‏ 
يعترض عليه قائلاً: 

أيها الشسيخ !ان في فكرتك هذه تناقضا. اننا ترى من 
اتجارب الحياة أن اتصال المحب بالمحبوب.قد يتناقض مع 
حب المحب لما يحبه المحبوب.وتضرب لك مثلا 

أن المحب يحب الاتصال بالمحيسوب.ويحسب كذلك ما 
يحبه المحبوب الأمر الى هنا واضع.ولكن - على سبيل 
المثال اذا أحب المحبوب (الهجر)فكيف على المحب - في 
هذا لحال أن يحب كذلك الهجر .ومن طبيعة الحب كما تقول 
-الاتصال بالمحبوب.وفي حال الهجر ينعدم الاتصال.أفلا 
تر تناقضا هناء. 

وكذلك اذ أحب المحب (الاتصال)فقد عل ما لاتقستضيه 
المحبة.لأن من طبيعة الحب أن يحب المحب مايحب 
محبويه وإمحبويه هنا يحب الهجر) وهو لم يفعل.ألاترى. 
تناقضاهنا؟ 

ايرد ابن عربي -بعنطقه الدقسيق العميق على مثل هذا 
المعترض. قيفرق أولا في المعنى بين: 
إحب المحيوب للهجر)و (الهجر). 
(المحبوب) في هذا المثل إيحسب الهجر). و(المحصب) هنا 
يحب إحب المحبسوب للهجر) وليس (الهجر): ويحسب 
المحب في نفس الوقت (الاتصال بالمحبوب) ليس لذن اي 
تناقض هنا 


,فيتوهم أن فيها تناقضاوقد 
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ويعبارة جد دقيقة يلخص ابن عربي هذه الفكرة قالذ» 
... يحب المحدب الاتصال بالمحبوب. ويب حب 
المحبوب الهج رلا يحب الهج لآن الهجر. ما هو عين حب 
المحيوب الهجر"" 
الطف مافي العب 
يرى الشيخ ابن عربي ان ألطف ما وجده في الحب ذوقاً. 
أنه أحب محبويا غير متعين له فتعلق يحبه الى درجة الهيام 
ثم بسعد زمن طويل يظهر له 
محبويه صدفةً وعلى غير معرفة يه . 
قال في كتابه (الفتوحات المكية) 
ولناقي هذا المعنى ذوقاً فنا لانعزر الأعما ثققاد” 
علقت يمن أهواه من حيث لاأدري 

ولاأدر سن هذا الذي قال لاأتري 
فقدحرت في حاني وحارت خواطري 

وقد حارت الحيرات في وقي أمسري 
فبيسنا أنامن بعد عشرين حهة 


الايدري سن هو ولماذا أحب 


أترجم عن حب يعانقه مسري 
ولم أدر من أهوى ولا أعرف اسمه 
ولاأر من هذا لذي ضمه صدري 
الى أن بدا لي وجهها من نقابها. 
عمثل سحاب اليل أسفر عن يدر" 
ثم يخلص الشيع الى فكرة ذات بعد فلسفي عميق فيقول 
“وهذامن أخفى دقائق استشسراف النفوس على 
الأشياء من خلف حجاب الغيب. فتجهل حالها, ولاتدري 
.يمن هامت ولافيمن هامت ولاما هيمها" 
الم يقارن هذا الحال بحال الانسان الذي يعتريه القبض. 
والبسط بلااي سيب ظاهر ئديه فيقول , 


" ويجد الناس ذلك في (القيض والبسط) الذي لايعرف 
اله سيب فطد ذلك يأتيه م يحزئه. فيعرف ان ذلك القبض. 
كان لهذا الأر. أويأتيه ما يسره فيعرف ان ذلك البسط. 
.كان لهذا الأمر. وذلك لاستشراف النفس على الأمور من 
قبل تكوينها في تعلق الحواس الظاهرة. وهي مقدمات 
التكوين'. 

وعن هذا الحال من الحب قال ابن عربي؛ 

وهذا ألطف مايكون من المحبسة.ودوته حب 
الح" 

قما هوحب الحب؟ 


مبالعب 
. يعرفه ابن عربي قائلً'الشغل بالحب عن متعلقه"". 
ومتعلق الحب انما هو المحيوب .ويوضح هذا المعنى 
في كتابه الفتوحات المكيةإبحكاية تقول 
“جاءت ليلى الى قيس وهو يصيح ١‏ ليلى ليلى! ويأخذ 
الجليد ويلقيه على فؤاده فتذيبه حرارة الفؤا. فس لمت 
عليه. وهو في تنك الحال فقالت له 
أنامطلويك.انابغيتك.انا محبوبك,انا قرة عينك.انا 
اليلى إفالتفت لليها وقال, 
اليك عني فان حبك شظني عل 1"". 
ويعبر ابن عربي عن رأيه في إحب الحب)فيقسول في 
الرسالة لايعول عليه). 
“كل حب لايتعلق ينقسه. وهو المسمى إحب الحب) لا 
يعول عليه"""! 
وفي كتابه الفتوحات المكيةإيقول : 
*..- طائفة منا نظرت الى المثال الذي في خيائها من ذلك 
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دراسان فلرية ٠‏ 


الوجود (الذي يظهر محبويها فيه). ويعاين [المحب] وجود 
محبويه إوهو الاتصال به) في خياله. فيشاهده متصلا يه 
اتصال لطف, الطف منه في عينه في الوجود الخارج. وهو 
الذي اشتغل به قيس المجنون عن ليلى حسين جاءته من 
أخارج فقاللها, 

اليك عني ئلا تحجبه كثافة المحسوس منها عن لطف 
هذه المشاهدة للخيالية:"!. 
ومعنى هذ الكلام بشيء من التبسيط, 

أن المحب في خال (حب الحب) انما إيحسب)لن يتصل 
بمحبويسه في خياله,اتصال لطف,الطف منه في عينه في 
الوجود الواقع خارج خيانه. 

المشاهدة الخيالية إمشاهدة المحبسوب في خيال 
المحبإتبدو لمعب هنا الطف منها واجمل من مش_اهدة. 
المحبوب في الحال الواقع. ومن هنا قول قيس المجثون 


المحبويته ليلى :اليك عني ! 

ويرى الشيخ ان [حب الحبافي المحبسين تادر الوجود 
فيقول. 

فإن مثل هذا في المحبين عزيز الوجود لغلبة الكثافة. 


العب المولدعن النظر ومن الخبر 
من لطائف الحب -كما يرى ابن عربي الحب المولد عن 
النظر.والحب الموئد عن الخبر وقد عبر عنه ذو فقال 
في كتابه الفتوحات المكية). 
الأذن عاشقة والعين عاشقة. 

شتان ما بين عق العين والخبر 
فلن تعشق ماوهمي يصوززه 

والعين تعشق محسوساً من الصور 


قد استوى فيه حظ السمع والبصر""' 


ولنافي الحب الموئد على النظر والخبر في الغزليات ؛. 
حبي لغيرك موقوف على النظر 
الا هواك قمبناه على الخببر 
اللديطم أني ما علمت لهسا 
على الذي قيل لي أخنا من البشرا"". 
ويبدو لنا أن الشيخ ابن عريسي يعبّر هنا عن (الحب 


الانهي) 

اوفي الابيات الاتية يشير الى هيامه (بالحقيقة)دون أن 
ايراها فلم ظهر له مضاها كشفااظل بها مسحوراء 
حتيقتي همتيها ‏ ومارآهايصري 
ولورآمالشا قتيلذكالمصير 
فشما أيصرتها صرت بحكمالنظر 

فيت مسحورابها ‏ أهيمهتىالسحر 


ياهذري من حثري ..لوكان يقني حقري"" 
ويريد ابن عربي ليحقيق تيهنا -كما نرى -حقيقة 
النفس النساتية 


ويقرر الشيخ مبدأ في الحب فيقول 

إن كل حب لا يحكم إلاعلى صاحبه. بحيث أن يصمه عن 
كل مسموع سوى ما يسمع من كلام محبويه. ويعميه عن 
كل منظور سوى وجه محبويه. ويخرسه عن كل كلام الا 


العرد الثاني لسنةر0:5 | (67) 


عن ذكر محبوبه وذكر من يحب محبويه. ويختم على قلبه. 
افلا يدخل فيه سوى حب محبوبه ويرمي قفله على خزانة. 
خياله فلايتخيل سوى صورة محبوي». اما عن رؤية. 
مته [الحب المولد عن النظر] واما عن وصف ينشئ 
.صورة [الحب المولد عن الخبر] فيكون كما 


اقيل, 
اخيالك في عيني وذكرك في قمي. 

ومثواك في قلبي فأين تغيب, 
ثم ينخص هذا المبدأبهذه العبارة البئغة الدقة والعمق 
«فبه يسمع.وله يسمع ويه يبصر وله ييصر وبسه يتكلم 
.وله يتكلم"'". 
وما من شك في أن الشيخ ابن عربي انما يعبر هنا عن 
تجريته في (الحب الانهي).وقد اوضح ذلك قائلا: 
.ولقد بلغ بي قوة الخيال أن كان حبي يجسد لي محبويسي 
من خارج لعيني.فلا أقدر أنظر اليه. ويخاطب ني وأصفي 
اليه. وأفهم عنه .ولقسد تركني أياما لا أي طعاما كلما 
قدمت لي الماندة.يقف على حرفها وينظر الي ويقول لي 
بلسان اسمعه بأئني. 
(تأكل وانت تشساهدني) فامتقع من الطعام.. ولا أجد 
جوعا ولا عطشا لكنه كان لا يبرح نصب عيني في 
اقيامي وقعودي وحركتي وس ك وني ...7" ويخلصٍ 
الشيغ الى القول. 
اواعلم أنه لايستغرق الحب المحب كله الا لذ كان 
محبوبه الحق تعالى. أو أحدا من جنسه [جنس المح ب] 


من جارية أو غلام.وأماما عدا من ذكرته ققه لا 


يستغرقه حبه اياد”"' 


ويطل ذلك قائلاً لإنسان لا يقابل ذاته كلها الآمن هو 
.على صورته اذا أحبه.فما فيه جزء [في المح ب]الآوفيه. 
[آفي المحبوب] ما يماثله.فلا تبقى فيه [في المحب] فضلة. 
يصحو بها جملة واحدة فيهيم ظاهره في ظاهر».وياطنه. 
افي باطنه ... فتسستغرق الانسان المحيسة في الحسق 
واشكانه[أي أشكال الاتسان] وئيس ذلك فيما سوى 
الجنس من للعالم ""! 

ثم يسترسل في اقول ٠‏ 

اما استغراق حبه لذ أحب الل فلكوته على صورته كما 
ورد في الخبر [يريد القول ظهور حقائق الاسماء في 
الانسان] فيستقب[الانسان] الحضرة الالهية بذاته كلها 


ولهذا تظهر فيه جميع الاسماء لانهية. ويتخلق بها من 
اليست عنده صفة الحب. ويكونها من عنده صفة الحب. 
فلهذا يستغرق الانسان الحب 

واذا طق [الانسان المحب)باللء وكان الله محبويه:فيقتى 
في حبه في الحق.أشد من فنائه في حب اشكاله ...؛ 


ينتهي الشيخ الى تأييد مبدأ سار في الحب يقول , 
إلاخير في حب يدبّر بالعقل]”'. ولعله اراد بالعب هنا. 
الحب الالهي. كما سترى 
العب لايدبربالمقل 

ايرى ابن عربي أن المحب في حكم محبويه فلا تدبير له 
في نفسه .وان من اوصاف الحب الحيرة والحسيرة تنافي 
الع 

يقول في (رسالة لايعول عليه): 

"كل محبة لايؤثر صاحبها ارادة محبوبه على ارادته فلا 
"كل محبة لايلتذ صاحبها بموافقة محبوبه فيما يكرهه. 
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أهو] نفسه طبعا لايعول عليها"!"". 

وفي كتابه (الفتوحات المكية)يقول , 

"قالوا :- (ولاخير في حب يدبر بالعقل) - وقال - (أبسو 
العباس المقراني الكساد ؛ - (الح ب أملك تلنفوس من 
مر 

ويشرح ابن عربي مني هذا اللا قلأ 

"وائما قالواذلك. لأن العقل يقيد صاحب» والحب من 
اوصافه الضلال والحيرة. والحيرة تنافي العقل". 
ويسترسل الشيخ في الشرح فيقول , 

والمحب في حكم محبوبه فلا تدبير له في نقسه. واتما. 
هو بحكم ما يعطيه ويأمر به سلطان الحب المستولي على 
اقليه ." 

ويقول عن ضلالة المحب ٠‏ 

"ومن ضلالته في حبه أن يتغيل في كل شخص أن 


محبويه حسن عنده وأنه يرى منه مثل ما يراه هذا 
المحب. وهذا من الحيرة. وعلى هذا جرى المثل "حسن في 
كل عين منتود :151 
من دواعى العب:الإمسان. 

في (رسالة لايغول عليهإقال ابن عربي ,. 

"كل حب ل ينتجه إحسان المحبوب في قلب المحب لا 
يعول عليه" 

فم معطى هذا كلام ؟ 

يبدو لنا - أول وهلة إن ابن عربي يعني (بحب الاحسان). 
هنا الى تعلق المحب (المحسن اليه)بالمحبوب (المحمين) 
لعله يشير الى حديث ينسب الى الرسول (صلى الله عليه. 
وسلم) أنه قال "جبلت القلوب على حب من أحسن اليها 
ويغض من أساء اليه" 

ولكن الشيخ في كتابه(الفتوحات المكية)ينحو في معنى 


(الاحسان)منحى آخر ويتوسع فيه :فهو أولاً يستنبط من 
قوله تعالى :-(والله يحب المحسنين)-معنى ينفرد به. 
وذلك على التحو الثالي , 

“الادسان صفته. وهو المحسن المجمل. قصفته أحب. 
وهي الظاهرة في نفسه""". ويسترسل الشيخ في معنى 
الاحسان والمحسن فيقول .'والاحسان الذي به يسمى 
العبد (محسنا) هو أن يعبد الله كانه يراه. أي يعبسده على 
المشاهدة 

ويستند الى حديث جبريل مع الرسول (صلى الله عليه. 
وسلم/حين ساله .وما الإحسان ؟أجاب جبريل» 

"الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فانه 
يرك .ويستنبط ابن عربي من هذا الحسديث معنى جديدا 
فيقول, "أي فان لم تحسن فهو المحسن*""1 

اما عن (احسان اله)قيقول عنه : 

“هو مقام رؤيته عباده في ح ركاتهم وتصرفاتهم وهو 


اقول ه[تعانى] - (أنه على كل شيء شهيد)”*'- و[قوله]. 
- (وهو معكم اينما كلتم)0':'فشهوده لكل شسيء هو 
احسائه*"1 

ثم هو يربط معنى (الاحسان)بانعلم والمشاهدة فيقول : 


فكل حال ينتقل فيه العبد فهو من احسان الل لذ هو 
الذي نقله تعالى. ولهذا سمي الإنعام لحسانا انه ل ينهم 
عليك بالقصد الآمن ييعلمك ‏ وء 
فهو (معسسن على الدوام قنه يراك على الدوام.لأنه 
يلمك دهماة""! 

ما الذي أرادهالشيغ من هذا اكلام ؟ 

الذي ثراه أنه أرا أن يقسول بان الاحسان من دواعي 
المحبة.وان لاامحسن -في الحقيقة -الا اله فهو لذن 
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(المحبوب) على الاطلاق.وهو كذلك (المحب) على الاطلاق. 
وهذا معنى قول ابن عربي “الاحسان صفته قصفته أحب". 


حب الجمال 

يرى ابن عربي أن الجمال ثعت الهي ويستند في رأيه هذا 
الى حديث نبوي شريف فيقسول فسي كتابسه (الفتوحات 
المكية), 
ثبت في الصحيح أن رسول الله (صلى الله عليه وسلم) -. 
قال .-(إن اللهجميل يحب الجمال)- ثم يستنب طمن هذا 
الحديث معنى ينفرد به فبكول 

"فنبهنا بقوله - (جميل)- أن نحبه ...فا من نظر الى 
إجمال الكمال) وهو جمال الحكمة, فأحبه في كل شيء, لأن. 
كل شيء محكم, وهو صنعة حكيم . ومنا من لم تبلغ مرئبته 
غذا وما عنده علم بالجما الا هذا الجمال المقيد الموقوف 
على الغرض . فقيده به ... فأحيه لجماله. ولاح رج عليه 
في ذلك فإنه أتى بأمر مشروع له. على قسدر ومسعه ولا 
يكلف الثنفسا الاوسعها"" 

هذا من جاتب أمامن جائب آخر فإنه -في الحقيقة انما 
أحب أحد غير خالقه ولكن احتجب عنه تعالى بحسب زينب 
وسعاد وهند وليلى والدنيا والدرهم والجاد.وكل محيسوب 
في العام" وحقيقة هذا المعنى في الحب الالهي لا يدركها 
الاالعارفون. 
يقول ابن عربي + 

"فأفنت الشسعراء كلامها في الموجودات وهم لايعلمون. 


والعارفون لم يسمعوا شعرا ولالغزا ولامديحا ولاتفزلا الا 
فيه إتعالى) من خلف حجاب الصور". 
هذا هوحب الخلق لله .كما يرى ابن عربي -فهو سيان 


الجميل على الاطلاق المحبوب على الاطلاق, المعيود على 
الاطلاق. 


ويثر هناتسازل , 
ما مطى ‏ أن اللديحب الجمال ؟ 
ان الجمال محبوب لذاته.والله جميل يحب 
الجمال.فيحب نفسه*”' ويعلل ذلك قائً 

"اونما علم الحق نفسه.فعلم العالم من نفسه فاخرجه على 
صورته فكان له 
انفسهة” 
أن هذا اكلام قد يراه بعضهم غاما غير مفهوم ساقريه 
الى الثذهان بشيء من التبسيط فأقول: 
أن ابن عربي يشير هنا الى مايراء حديئ قنسيا. 
اكنزا لم اعرف فأحبيت أن اعرف فخلقست الخلق. 
وتعرفت اليهم فعرفوني)"1. 

يتمسك الشيخ بهذا الحسديث ويستنبطمنه نظريته في 
الخلق فيرى ان الحق قد خلق العالم على صورته وخلق. 
الانسان على صورة العام فكان العالم يما فيه الانسان اله 
آمرأة.يرى صورته فيه والحق جميل فيرى صورته. 
الجميلة في مرآة العالم والحق يحب الجمال وهو نقسه 
الجمال المطلق فما احب - في الحقيقة -سوى نفسه. 
ويذهب ابن عربي الى ان الجمال محبسوب لذاته.ولما كان 
الانسان على الصورة,لذلك فإن الحق هو الظاهر في كل 
محبوب لعين كل محب)”'. ويخلص الشيخ الى تقرير هذا 
المبدا :“ما أحب أحد غير خالقه.ولكن اه تجب عنه تعالى 
بحب .-كل محبوب في العالم" 
ويصرح ابن عربي ان هذه المسألة عمسيرة على الادراك 


ى صورته فيه فما أحب سوى 
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دراسان فكرية و 


شديدة الغموض,لأنها تتردد بين الواقع والوهم.بين الوهم 
واليقين فيقول عنها بكل وضوح . 

“وما اغمضهامن مسألة. 
القاب المعبة 
يرى ابن عربي أن لمقام المحبة اربعة القاب وهي"1. 
لعب : وهو ختوصه فى لق لب وصفازه عن 
كدورات العوارض. فلا غرض ه ولا ارادة مع محبويه. 
"- |ال39: وهو الثبات في الحب: وله اسم الهي وهو 
|الودود) والود من نعوته وهو الثابت فيه .. 

*- العش قن :وهو نفراط تمحبة؛ وكنى عنه في 


[لقران الكريم] بشدة الب في قوله إتعالر):- (والذين 
امتوا اشد حبا للم)-'”' وقوله:-(قد شغقها حا" 
4 الهيوي: وهو لستفراغ لازادة في المحيوب. 


والتعلق به في أول ما يحصل في القلب . واسباب الهوى 
كثيرة منها : نظرة لوخبر او احسان. 

وهو استفراغ الارااة في المحبوب. والتعلق به في أول ما 
يحصل في القلب . واسيساب الهوى كثيرة منها : نظرة. 
غير او احسان 

ويسترسل الشيغ في (القاب الحبافيقول: 


.واعلم ان الحب كما قلناه وان كان له اربعة القاب.فلكل 


لقب حال فيه ما هو عين الاخر 
ويمضي في شرح احوال هذ 
انه في الحب على وجهين ٠‏ 
الأول مسقوطه في القلب ,يقال ,هوى التجم :ذا سقط. 

قال تعالى :-(والنجم اذا هوى)"'ل 

الثاني بحب الانسان ما لايوافق حكم الشريعة فيضله ذلك 
عن سبيل الله 

اما سقوط الهوى في القلب فسبيه -كما يرى ابن عريسي -. 


ال عن (الهوى). 


أحد ثلاثة أشياء أو بعضها أو كلها :امانظرة أو سماع أو 
احسان.وأعظمها النظر وهو أثبتها انه لا يتغير عند لقا 
المعبوب .اما السماع قليس كذلك.لا قد يتغير حال المحب. 
عند لقاء محبوبه ورؤيته -ويعلل الشيخ ذلك قائلاً 

فانه يبع أن يطابسق ما صوره الخيال بالسماع صورة. 
المذكور المحيوب] 1" 


ويمضي ابن عربي قاتلا 
وام الهوى الثاني) فلايكون الامع وجود حكم الشريعة. 
وهو قولهإتعالى] نداود. - (فاحكم بين الناس بالحق ولا 
تتيع الهوى)""- ويفسر العبارة القسرةآنية -إولااتتيسع 
انهوى)- فيقول 

يعني لاتتيع محابك بل لتبع محاسي وهو اله كم يسما 
ملذايعني الشيغ بهذا الكلام ؟ 

الذي نراه أنه أراد أن يقول ان (انهوى)هنا يعني المحبة, 
.وقد أمر الله داود كمااجاء في هذه الاية الكريمة أن يحكم 
بانل فيتيع ما فرضه الله عليه من أحكام شريعته.وهي 
التي أحبها الدوهذا منى (محابسي)وان يتجنب الحكم 
وفقا لما يحبه هو نفسه ويهواه (لنتيع محاب4 ]كما يعر 


اب عريي 


ويفرق الشيخ بين (الحبإرهذا(الهوى الثاني!فبقول , 

لما الحب فهو ان يتخلص هذا الهوى (الثاتي) في تعلقه. 
يسبيل الله دون مسائر السبسل.فاذا تخلص له وصفا من 
كدورات الشركاء من السبل. س قي إهبا) تصفائه 
وخلوصه ...فهذا لفرق بين الحب والهوى*"؟. 
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اما العشق)فيقول عنه , 
فهو اقراط المحبة. أو المحبة المقرطة" . ويتوسع في بيان 
احوال العشق فيقول 

فاذًا عم الاتسان [الحب] بجملته. وأعماه عن كل شيم 
سوى محبوبه. وسرت تلك الحقيقة في جميع أجزاء بسانه. 
دقزاة وروهام وجرت فيه مجرى الدم في غروقه واحمام 
وغمرت جميع مفاصله فاتصلت بوجوده. وعائقات جميع 
اجزائه جسما وروحا.ولم يبسق فيه متسعا لغيره وصار 
نطقه به. وسماعه من ونظره في كل شيم اليه ورأه في 
كل صورة. ومايرى شسينا الاويقسول .هو هذا حسيثئق 
يسمى ذلك الحب (عشقا "1 

وأما لاود .فيقرب الشيخ معاد الى الأذهان بقوله , 

فهو ثيات الحب أو العشق أو الهوى. أية حسانة كانت من 
أحوال هذه الصفة.فاذا ثبت صاحبها (الموصوف بها) 
عليها ولم يغبره شيء عنها. ولاأزاله عن حكمها. وثبست 
سلطاتها. في المنشط والمكره وما يسوم ويسر. في حال 
الهجر والطرد من الوجود الذي يحب أن يظهر فيه محبويه. 
ولم يبرح تحت سلطاته. لكونه مظهر محبويه. سمي لذلك 


27 


العب مندالانسان 
يرى ابن عربي أن الحب الذي هو صفة الانسإن.على 


اتوعين ٠‏ 
حب طبيعي بوبه يشارك البهائم والحيوانات. 

وحب روحاني :ويه ينفصل ويتميز عن حب الحيوان. 
ويمضي الشيخ في القول ,“واذا تقرر هذا فاعلم ان الحب 
منه الهي وروحاني وطبيعي وماثم حب غير هذا 


ثم يفل هذا الحب فيقول , 

قالحب الالهي : هو حب الله ثنا. وحينا الله ايضا قد يطلق 
عليه أنه لهي 

والحب الزوهاني بهو الذي يسعى به في مره 
المحبوب, لايبقى له مع محبويه غرض ولا ارادة يسل هو 
بحكم مايرا يه خاصة , 

والحب الطبيعي هو الذي يطلب به جميع نيل إغراضه. 
سواء أسر ذلك المحبوب أم لم يسره وعلى هذا اكثر حب 
الناس الهوم"1. 

والحب الطبيعي لايتغير بصورة طبسيعية دون صورة. 
طبيعية اغرى ويتفرع منه حب اخر يسميه ابسن عريسي 
(الحب العنصري]ويقول عنه :(هو الذي يتقسيد يسصورة. 
طبيعية وحدهااكقيس ليلى.وقيس لبسنى.وكثير عزة. 
وجميل يسثينة.ولايكون هذا لاسرم المنابية 
بينهما كمغتاطيس الحديد .+1. 


دين العب 


في فاتحة كتايه (فصوص الحكم قال ابن عربي ٠‏ 
الحمدلله منزل الحكم على قالوب الكلم بأ دية الطريق 
الما 

ويشرح الدكتور (ابو العلا عفيفي) عبسارة ابسن عريسي 
الغامضة (احدية الطريق الامم)فيقول , 

الطريق الامم في مذهبه هو الطريق الواحد المستقيم التي 
اتؤدي اليه ااديان كلها مهما اختئقت عقف اندها وتعددت 
مذاهيها.وليس هذا الطريق سوى (وحدة الوجود). 
وإوحدة المعبود) :اذ ليس في الوجود مسوى الله واثاره. 
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دراسان فلرية ٠‏ 


ولا معبود الاهو مجلى من مجالي المعبود على الاطلاق. 
المحيسوب على الاطلاق. الجميل على الاطلاق. وهو الله 
هذا هودين الحب الذي اشار اليه ابن عربي في قوله. 
أدين بدين الحب انى توجهت 

ركانيه لدين "'ديني وايماتي 
اوفيه يقول ايشا 
عقد الخلائق في الانه عقائدا 


وانا اعنقدت جميع ما اعتقدوه 


والحق أن ابن عربي صريح كل الصراحة.واضح كل 
الوضوح حين يعرض مذهبه في دين الحب فيقول +مؤكدا. 
المعنى في البيت السايق). 
القد صار قلبي قابلأكل صورة. 


وانواح توراة ومصحف قران 
أدين يدين الحب الى توجهت 
اركائبه فالحب ديني وايعاتي 
ومفهوم (وحدة المعبود)عند ابن عريسي.لا ينفصل عن 
مفهوم (وحدة المحبوب) فعلى الحقيقة.ما عبد أحد غير 


معبويه.وما أحب أعد غير معبودمويترتب على قلق : 
ماعيد احد غير لله سبحاته.لانه لايوجد معيسود .قي 

الحقيقة -سواه.وبانتاني :ما لحب احد سوى اله لأن كل 

محبوب سواه اثما هو مجلى من مجاليه.والمحب وب في 

:هو الله وحده. 

ويوضح ابن عربي في كتابه (الفتوحات المكية) هذا 

المفهوم فيقول *..كما نه لم يعبد سواه فإنه ما عد من. 


عبد الأبتغيل الأنرهية فيه. ولولاها ما عبد .يقول تعالى ,. 
اوقضى ريك أن لاتعيدوا الا لياء)-وكذلك الحب ما احب 
احد غير خالقه.ولكن اح تجب عنه تعالى بحب ...كل 
محبوب في العالم**' ويخلص ابن عربي الى تقسرير هذا 
المبدأ ليس من معبود - في الحقيقة سسوى الله تعالى -. 
وجميع العبسادات.على اي حسال كانت -انما تتوجه - في 
الحقيقة - الى عبادته وحده.ويستند في اثبات هذا الراي. 
الى قونه تعانى :-(وقضى ربك ان لاتعبدوا الألياء)-!'"! 
ويفسر اللفظ إقضىافي هذه ااية قال 

اهو عندنا يمعنى إحكم). وعند من لاعلم له ..بالحقائق. 
بمعنى (امر) وبين المعنيين - في التحقيق -بون بعيد""*' 
أراد ان يقول» 

أن اللفظ إقضى)- في هذه الاية يعني عنده ومن 
يذهب مذهبه (حكم وحتم والزم.وهذا هو (الأمر التكويني). 
-(المشينة الانهية التي لاسبيل أبدا الى مخالفتها وليس. 
هو بمعنى(الامرالتكليفي) الذي يحتمل الطاعة والعصبيان.. 
كما يذهب اليه جمهور المفسرين. 
العب الالهي 
هواحب اللدئنا وحينا ياه" 

كما في عبارة ابن عربي -- 

قال تعالى »إيحبهم ويحبونه)”. غير ان الشيخ يؤكد. 
بكل وضوح إن بين هذين الحبين بسونا بسعيدا فيقسول . 
“"ونسية الحب اليناما هو نسبة الحب اليه إتعال]. 
حبه لنا فندركه بما انعم علينا -سبحانه -من نعم والاء ل 
تحصى عدا بايجاانا ولثم امدادنا بمقومات الحسياة. 
ورعايته لنا وحفظه ايأنا وهو معنا ليتماكنا 
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والحب المنسوب الينا؛ من حيث ما تعطيه حقيقنا -. 
ينقسم قسمين «قسم يقال فيه [حب روحاني) والآخر (حب. 
طبيعي /رحبنا ث تعالى بالحبين معا"'"'. 

وثقف ها مسفلين + 

امن الممكن 
ولكنكيف لنا ان نتصور حب الانسان لله حبا طبسيعيا وهو 
الحب الذي يشترك الانسان فيه مع الحيوان ؟. 

يجيب ابن عربي عن تساؤئنا بقوله انها مسالة صعبة. 
التصور.ثم بعئل هذه الصعوبة بسأن مثل هذه المسائل لا 
يدركها الام سن الله عليه العلم بها فيقول موضحاء 
"وهي مسألة صعية التصور. لاما كل نفس ترزق العلم 
بالامور على ما هي عليه. ولاترزق الايمان بها على وفق, 
اما جاء من الله في اخباره عنه. ولذلك امتن الله يسمثل هذا 
على تبيه-صلى الله عليه وسلم - فقال 

“وكذلك اوحينا اليك روها من امرنا ما كنت تدري ما 


حب الانسان لله حبا روحانيا. 


الكتاب ولا الايمان. ولكن جطناه نورا نهدي به من نشساء 
من عبادن""" 

ثم يقول الشيخ عن نفسه , 

"فنحن بحمد لله ممن شاء من عباده' 
اراك ان يقول :انه لدرك مقهوم هذه المسألة الصعبة. 
التصور بما الهم من العلم الدثي. 


ويحاول ابن عربي أن يخوض في موضوع الحب الانهي. 
.من جوانب شتى فيتساءل أولا ,لماذا نحبه؟ثم يقول ,"لما 
أن تحبه لهاو نحبه لانفسنا أو نحبه للمجموع ,او تحبه ولا 
الواحد مما ذكرناه قما هو هذا الام الرايع "1 


ثم يتساعل مرة اخرى “ان احبيناه فهل نحبه بنا او نحيه. 
به.او نحبه بالمجموع,او تحبه ولابشيء مما ذكرناء.قما 
هو هذا الامرالرايع 16" 
ويعلود التسازل ٠‏ 
"ما بدء حبنا ايء. وهل لهذا الحب غاية فيه ينتهي لليها أم 
لفان كانت له غلية.فماتلك الغلية 16 

والحب الالهي هو كل هم الشيخ محيي الدين بن عريسي, 
بل كل هم الصوفية جميعا أن عبادة لله تعالى تس تقزم 
محبته ومحبته تستلزم عبادته 
وكل شيء في الكون قد قطر على عبادة الله 
هذا المعنى يستنبطه ابن عربي من الآية الكريمة. 
“وان من شيء الأأيسبح بحمده*”'فيقول , 

.بريد بذك التسبسيح الثناء على الل لاللجزاء. لأنه في 
عباد ذاته لايتصور معها طلب مجازاة فهذا من حيه له 
نديد 
ام يستثني الشيخ من هذه (لعبد 
الناطقة فيقول 

الأبعض النفوس الناطقسة لماجعل لها في معرفة الله 
القوة المفكرة.لم تفطر على انعلم بالله"”". 

ومعنى هذا اكلام أن (النفس الانسانية) على وجه 
العموم قد فطرت على العلم بالل وعلى عبادته ومحيقه.ال 
بعضا من هذه لنفوس الماذ ؟لأنها -كما شاء الله سيحانه 
-قد جعل لها - في معرفة الله قوة العقسل والفكر, عوضا 


بة)بسعض النقوس 
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دراسان فلرية ٠‏ 


ويرى ابسن عريسي ان الانسان ينطوي على صفات 
احبوانية وروحانية معاء وان(النفس الناطقة)عند الانسان. 
تسيطر على غرالزه الحيوائية وتنصرف فيها كما تريد. في 
طاعة الثدوفي عصيانه.فيقول 

وحيوانيتنا بحكم النفس الناطقة. لاتقدر على مخالفتها. 
لأنها كالآنات لهاء تصرفها كيف تريد؛ في مرضاة الله وفي. 
ثم يمضي الشسيع مع هذه (النفس. 
الناطقة). وكيف انها. أول الأمر. سجدت لله كرها لاطوعا. 
أثم كيف أنها لما وجدت نفسها مدبرة لهذا الهيكل المظلم. 
جرت في الامور بحسب ما يعطيها غرضها لاتصب من 
الأمور الام يلائم طبعها وغفلت عن مش هد الاقسرار 
بالريوبية عليها لموجدها"“'! 


غير مرضاته” 


تستيقظ (القوة المفكرة)عند هذا الانسان الضال الحائر. 
وتنشط فتحاول أن توجه مسيرة (النفس الناطقة) عنده نحو 
الحقيقة المطلقة. رينطلق حوار طريل بين القوة المفكرة. 
والنفس الناطقة.يجريه ابن عربي معهما. ب كل ايداع 
واقناع يخلص الشيخ منه الى رجوع هذه النفس الناطقة 
الى جادة الايمان. ويعبارة بانغة الدقة والعمق.يقول ابسن 
عربي (عما انتهت اليه هذه النفس الحائرة من الاقسرار 
طواعية بالريوبية لموجدها) 

ما رأته الأ لابنفسها .. وما أحبته البه. لابنقسها 
ونظرت اليه في كل موجود بتك العين عينها ... فهو 
المحب والمحبوب. والطائب والمطلوب!"" 
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الثقافة عنصر مهم في بناء شخصية الانسان , وتح ديد 
مكانته لاجتماعية, وهي مكون عام انريد الخوض في 
تفاصيله؛ ان الذي يهمنا هنا فقط. الى الثقافية المتميزة 
عند المعري ٠‏ الذي تفرد بين اقسرانه الشسعراء ؛ وكانت 
ثقافته الدبية والفكرية هما الحاوي لمجموع ثقافاته في 
علوم الاجتماع : والفلك ؛ وعدم النفس . والتأريخ , 
والاديسان : والقنسون الاجتماعية الاخرى , قائرجسل 
موسوعي يمتلك رؤى ثاقبة في المعارف كافة ؛ على الرغم 
من عماه ؛ وكانت الثقافة عنده تنظيما للمشاعر والفكار 
والظواهر المحيطة ‏ التي تأتي منسابة في العمل الاديي. 
لابداعي :وهو جزء من المنظومة الابداعية الشعرية التي 
عدت الشاعر ( مثقف عصره لأنه يعي ذلك العصر : ويعبر 
بحرية عن مثل هذا الوعي . والقصيدة هي القيمة لثقافية 
للشاعر. ومن ثم المجتمع''.(| والثقسافة نتاج المجتمع. 
يتناقلها افراده ويس تخدموثها في حياتهم (( وعليه: 
مفهوم الثقافة يتسع لكل أنماط القيم الروحسية ؛ والمادية. 
على حد سواء" 

.وانها اداة المجتمع الرئيسة الموصلة الى تحقيق 


العرد الثاني لسنةر:. 


الذات؛ وهي مجموعة نظم اجتماعية. ودب 
ومعرفية «الى جانب الرؤى الفاصصة للمبدع ٠‏ وذلك ما 
اتحقق في شخص الشاعر المعري واعماله الشعرية .وان 
تلك النظم مجتمعة كما يبدو تحققت؛ أو توافرت في قصيدته. 
|| عللاني )) نونيته المشهورة: الى جانب ذلك كانت الثقافة. 
عامل رنيسا في بناء شخصية المعري القدوية ؛ المتفردة 
في اعماله الاخرى؛ والسبب آنه أحاط بالعلوم : والمعارف. 
كلها حسياً. وجسدها للمتلقي بصريا ٠‏ وقد صبها ثافيا في 
انصوصه الابداعية ؛ فكان الشاعر الحكيم؛ والفيلسوف. 
والمفكرء والاديب المبدع, الذي استوعب فكر العرب ٠‏ 
وحضارتهم , واساطيرهم , فضلاً عن الاساطير والافكار 
.المستوحاة من الثقافات الالسانية الاخرى. التي تلقاها عن 
طريق روافده الثقافية لمتعددة ‏ او عن طريق الاطلاع. 
على الحركات الفكرية الموجودة في عصره كإخوان الصفا. 
والمعتزلة وغيرهم: لذا جاءت قصائده موغلة في العمق. 
والخصوصية بين الشعراء: وان المعري يمتلك شخصية. 
اتماسكها مرتكزة على قواعد 


القيس ومن تلاه وهي باعثة على أن الاغتراب التفسي 
كان مهيمنا على ذهن الشاعر , وانه يعيش في ظلام أبدي لا 
انهاية له , على الرغم من محاولاته ليائسة للخروج منه .. 
بيه أن تنك الاماني لن تتحقق وذهيت ادراج الرياح ومكث. 
المعري في عماء وكان اتصاله الانساتي عن طريق بصيرته. 
الثاقبة التي عوضته عن البصر قائلً 

علاني فان بيش الاماتي 


والظلام ليس بفان! 
القصيدة معارضة لقصيدة الشريف العلوي ‏ والمعارضة. 
مصطلح نقدي مستقر المقسصود به ان يعجب الشساعر 
بقصيدة ما , فيكتب قصيدة مشابهة لها ضمن شروط منها 
أن تكون من البحر نفسه والقافية نفسسها ؛ اما الافكار .. 
فالشاعر حر بايرادها ((وقال ايضا يجيب الشريف أبا 
ابراهيم : عن قصيدته من الخفيف والقافية متوائر. 
غير مستحسن وصال الغواني 
بعد ستين حجة وثمان "". 

لذن هذا الباعث الاول؛ اوالظاهري لكتابة قصيدة المعري. 
وسوف تقسف على بسواعث اخرى كانت وراء ولادة هذه 
الراتعة الجميلة. 

.بدأ المعري ب(( عللاني )) يقول الخوارزمي وهو ([ 
أمر من عللت الصبي بفاكهة ٠‏ اذا ألهيته بها . لامن عللته 
.سقيته مر بعد اخرى ؛ لان أب لعلاء لم يكن مولع يشرب 
الخمر ؛ ولم يعتد وصف ذلك في الشعر ))”' بل انه يريد. 
التسلية؛ والهرب من ظلمته وكاب ته؛ وعماد, فائعل لي 
الكاس الثانية . وانما الرغية بالسلوان لان أماني الشساعر 
اذهبت سدىء وبقي يعيش في ظلام دائم لانهاية له 
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نصوشا 


.وان البقاء للظلام لاللاماتي هكذا رآه الشاعر , وعبر عنه. 
: وهذادئيل الإحباط : ويؤكد الشاعر الوحشة النفسية , 
اوهو يخاطب صاحبيه المتخيلين اللذين يشاطرانه همومه 
كماييدوله. 


ان تنامسيتما وداه أناس 

فلجعلاثي من بعض من تذكران 
يقول البطليوسي : (( عللاني خطاب منه لصاحبيه جرياً. 
على عادة العرب في مخاطبة الثثين كف ولهم ؛يا خليلي ٠‏ 
ويا صاحبي ))'" ان العمى جعل المعري يشعر بالضياع . 
والفقدان ؛ فكانت دعوته مفتوحة للمشاركة في الهموم 
والاغتراب النفسي, والهرب من ظلام ازلي (ليس بسفان). 
النتيجة المسستخلصة أن ابا العلاء المعري يبحسث عن 
الاتصال الانساني؛ وروية الاخر رؤية بصرية لم تتحقسق 
وان اعتالده بنفسه وثقافته جعلاديشع العكس بأن الظلام 
الذي يعيش فيه؛ كأنه الصبح اراد ان يقع نفسه.وق د قال 
الظلمة باستخدام[رْب) قصورة ليله الجميلة مشرقسة على 
الرغم مسن أن سواده مظلم كالطيلسان 
ريا ليل كأنه الصبح في الحم 

-ن وان كان أسود الطيلسان. 
أن ظلام المعري ظلمتان : الوحصدة والعمى وعلى الرغم 
من ذلك كان الشاعر يبحث عن النيني الجميلة؛ التي ركض 
البها حتى لو كان ذلك الركض في الخيال لينفس عن نفسه. 
المكتئبة المتوحد: 
وقد ركضنا فيه الى اللهو لما 

وقف التجم وققة الحيران 

يبدو أن الشاعر يريد ان يقول انه كان يعيش في سسعادة. 
في ليام شبابه وهو ابهام او هكذا كانت تبدو له الاشياء على 
الرغم من آنه بعيش في لجة ظلام كوني مرعب «يطبق على 
البشرية فضلا عن ظلام العمى ٠‏ ولكن تقافة المعري 
العميقة والواسعة بددت ذلك الظلام ليقدم للاجيال درومسا ٠‏ 
الم يتمكن من تقديمها المبصرون ؛ (( لقد تحول الظلام من 


نلصوشاد 


معناه المادي الى المعنوي - ان صح التعيير- ريما يعني 
اغياب الحقيقة؛ أو الاثم أو الضياع . يبدو رمز الظلام قد 
اتطور عند صاهبن/) "'.ان ظلام المعري مستديم واقف 
كوقفة النجم الذي ينتظر الإصباح ولكن لاصباح. 
فالتداعيات. والهموم؛ واليأس في زمن الش_يخوخة. 

أخذت من المعري مأخذا كب يرا » فكلما اراد ان يمدح ليام 
الشباب . شغلته لمعاناة المستديمة والظلام الكوني المطبق 
افي الشيغوخة الذي شغل بذمه والذي اخذ يتفاقم من 
٠‏ وجهة نظره ملقد اصبح اقترانادائما بسين المعري وانظلام 
ولاخلاص منه؛ لذا كانت انتقالته الى وصف الليل الحقيقي 
وظلامه ؛ وهي استعراض لثقافته, ومعرفته بعلم النجوم .. 
والفنك , فكان الحوار بينه. وبين الصح_ب عن مجموعة. 
الكواكب ‏ ليجسد لنا الخطينة الانسانية » والفرق بين ظلام 
مستديم وهو العمى الذي يشبه الظلام الذي تسبسع فيه 
الكواكب وظلام لليل المعروف ؛ وان عبقرية المعري بددت 
اذلك الظلام : وقد نال امانيه فيه ؛ وهو اقناع للنفس وايهام 
للمتكلم , واشباع للغرائز والحرمان الذي عاناه الشاعر 
وتوظيف رائع للرمز , ودلالة الكواكب 
كم أردنا ذك الزمان بمدح. 

افشقنا بذم هذا الزمان 
فكأني ما قلت والبدر طفل 

وشباب الظلماء في العنفوان 
اليلتي هذه عروس من الزق 

سج عليها قلاقد من جمان 
هرب النوم عن جفوثي فيها 

هرب الأمن عن فزاد الجبان 
وكأ الهلال يهوى الثريا 

هساك وداع ممتتقف 

هذه الصور المبصرة , وثقافة العمى ولد الشد وال 

أفي نفس المبدع المعري ؛ لييسدد الظلام الكوثي , ويقسدم 
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درسا فكريا للآخرين ٠‏ الذين را وا يكيلون له التهم ‏ لأنه 
.يتكلم على الحقيقة التي توهم الآخر في فهمها. لقد كان 
العمق الفلسفي مهيمنا رئيسا في القصيدة وقسد اسستثمر 
الشاعر الرمز للتعبير عن حقائق ماثلة للعيان. 
انستنتج من القدصيدة ان المعري كان مبصرا والآخر هو 
الاعمى . أو هكذا 
قال صحبي في لجتين من الحن 
دس والبيد إذ! بدا الفرقدان 
انحن غرقى فكيف ينقذنا نه 
مان في حومة الدجى غرقان 
اوسهيل كوجنة الحب في اللو 
ان وقلب المحب فسي الخفقان 
مستيدا كانه الفارس الم 
المٌيبدو معارش الفرسان 
يُسرغ اللمع في احمرار كما شب 
سرع في اللمع مقلة الغضيان 
الثقافة الفلكية؛ ومعرفة النجوم. قدمهما المعري في هذه 
القصيدة , وكأنه اطال النظر والتأمل الى السسماء. واهتدى 
كثيرا بهذه الكواكب؛ وضبط حركتها ومواقعها , وهر معادل 
.تعريضي عن فقد البصر. ومدخل الى ان هذا الظلام ظلام. 
أخر ليس ظلام العمى انه العمى المفروض على المجتمع 
قسرا وهي معاناة متجددة في كل العصور ولاس يما 
اللمبسدعين, فكان التأكيد على مواقسع النجوم وحسركتها ٠‏ 
وألوانهاذا بعاد لدلائية : 
اضرجتة دما سيوف الأعادي 
فيكت رحمة له الشعريان 
اقنماه وزاءة وهو في العيب 
از كساع ليست له قدمان 
يسترسسل المعري في وصف الليل والكواكب ؛ وهو 
استعراض ثقافي ممهد لموضوع فكري مهم جدا. وإقصاح. 


عن عقيدة راسخة في ذهن الشاعر. هي دليل الثبات والعدل. 
+ على العكس من النجوم التي تغير مولق عها , علما ان 
سهيلا الهادي للسائرين في مسالك الصحراء قاد يخطئن . 
.ولكن الشخوص القادمة في القصيدة لااتخطئ ؛ فيجب 
الاهتداء بها ,لأنهم الهادون وسطلجة ظلام كوني رهيب » 
غابت فيه لعدالة 

القد عقد الشاعر مقارنة فكرية رائعة بين الكواكب 
والشخوص وقد افصح عن معتقده : وحبه للإمام علي بن 
ابي طالب ( عليه السلام ) ولإل بسيته الاطهار . الحقيقسة. 
لثابستة على وجه الزمن .وان كل حب فان الاحي هم 
سيجزى الانسان عليه يوم القفيامة خيرا : انهم الكواكب 
اهادي للخير والرشاد 
وعلى الدهر من دماء الشهيديب 

ان علي وتجله شاهدان 
فهما في أواخر الليل قجرا. 

ن وفسي أولياته شفقان 
اذن هنا قدم الشاعر الباعث الاخر لقول هذه القصيدة وهو 
الرئيس ؛ وانمهم فيها . هو ان الدماء الطاهرة لرموز 
العدالة وهما الامام عني بن أبي طالب . والامام الحمسين. 
عليهما السسلام ؛ خالدة على وجه الزمن . لما قسدماه من 
تضحيات ارست دعام السسلام المحصمدي الاصيل : فهما. 
مضمخان بالدماء كحمرة الشفق ؛ او كطلوع الفجر ؛ يقول. 
البطليوسي :|( انما قال هذا لانه يمدح رجلاً علوي . وفرقة. 
امن الشيعة تزعم ان الحمرة التي ترى في الافلق في اول 
الليل . واخره لم تكن الا مذ قتل علي واب نه رضي الله 
عنهما””)). 

هذه تسطير للحقيقة وان الشاعر المعري اراد ان يقسول. 
بخلودهما , وان هب الناس لهما جعل الاخر يكيل التهم. 
الغرض النيل من المعتقد وان تلك الحمرة كما ثلبت في 
الميثولوجيا الشيعية هي تعبير عن الحب والتقديس للائمة. 
الاطهار.وان خلود هما كخلود حسمرة الش فق على وجه 
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نصوشمر 


السماء. 
الشاعر المعري اراد ان يقسدم تصويرا رايا لهاتين 
؛ وحسجم التضحيات التي قدماها من اجل 
ارساء الرسانة المحمدية وان البساعث الاخر في كتابة. 
القصيدة معارضة لقصيدة شاعر علوي ؛ والمعري يعتقد 
بمعتقد العلوبين فجامت عواطفهما صادقة متطابقة. 
يا إبن مستعرض الصقوف ببدرٍ 
ومبيدالجموع مسن غطفان 
أحد الخمسة الذين هم الاغرا 
اض في كل منطق والمعاتي 
نستنتج ان الشاعر الشريف العلوي هو سل الامام علي. 
عليه السلام كما ورد في نص المعري وان الامام هو الذي. 
آقتل المشركين بيدر فضلاً عن ذلك هو احد الخمسة اصحاب 
الكسساء قسال تعالى : (نما يريد نيذهب عنكم الرجس 
اهل البسيت ويطهركم تطهيرا.)) المعري اراد ذكر مناقب 
الاملم علي (ع). 
اثقافة المعري الدينية واضحة جدا وهو يؤمن بذلك لانه 
صرح بسه دون الزام وكان يعي ما يقسول .ثم انتقسل الى 
الحديث عن خلق اولنك الخمسة بالصورة المثالية قا 
والشخوص التي خلقت شيا 
قبل خلق المريخ والميزان. 
قبل ان تخلق السموات أوتؤ 
مر افلاهسن يستدوران 
الشاعر المعري كان شيعيا ‏ ومؤمنا . يعقياته حين 
صرح بذلك . وان الشخوص الخمسة هسم/ النيسي الأكرم 
والامام علي ؛ وفاطمة الزهراء والحمسن والحسسين). 
صلوات الله عليهم اجمعين: وان خلق هؤلاء في الحالة. 
المثالية كان تزنيا قبل إن يخلق الله الس ملوات والأفلاك 
والارضين ؛ وهو ما يقصده المعري وان الخلق في الحالة. 
الملدية كان متاخرا؛ أي حين ولاتهم الطبيعة وشتان بين 
الحالتين . 
أن أولنك الخمسة خالدون منتصرون بدماء زكية عطرة. 


والأعداء خاسرون منهزمون على صفحات التأريخ 
الو تانَى لنطحها حمل الشه 
سب تردى عن رأسه الشرطان. 
أو ارك السماك طعنا نها عا 
د كسيرالتاة قبل الطمان 
ثقافة المعري الفلكية وعلمه بالنجوم ومواضعها 
وحركتها جطته يعود الى المق_ارنة ثثية لش خوص 
الخمسة راسخون ثابتون ومن يحاول مخاصمتهم سيعود 
منهزما خانبا . قدم الامام الحسين عليه السلام التصر على 
سيوف قاتليه : لقد وفق الشاعر في نقل الحالة من الكواكب 
الى الشخوص , وهو استخدام رمزي جميل جذا . 
ان هؤلاء الاعلام قد بشروا الانسانية بالحب والخير 
والونام ٠‏ وقدموا لفسهم قرابين من اجل الحسرية والعدل 
والسلام ‏ وان حفيدهم سيخرج ويملا الارض عدلاً وقسطاً 


كالشمس في الضياء وان جا. 
وزت كيوان في علو المكان 
اواقق اسم ابن لحمد اسم رسول الل ثما توافق الغرضان 
وجرت في لاقام أولد الس 
سسعة مجرى الارواج في الابدان. 
افهم السبعة الطوائع والاصب 
فر منهم في رتبة الزيرقان 
وف رواية اخرى اولاده السستة لقد أقصع الشاعر 
المعري عن شيعيته ؛ وانه سبعي وان خلف اولنك السبعة. 
ولدهم الاصغر وهو الامام المنقذ عليه السسلام الذي وافق. 
اسمه اسم النبي كما هو ثابت في الادبيات الشيعية ؛ وانه. 
القسمر الطالع الذي سسيملا الارض عدلاً بعد هذا الظلام 
المطيق الذي الم بها , نه الانسان الذي تقع عليه تبعة انقلا 
العلم والار للدماء الطاهرة. 
وبهم فضل المليك بتي حواء (م) 
حتسي سموا على كيسوان 
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النبي محمد صلى الله عليه واله وسلم واأريعة أصحاب 
الكساء (ع) معه افضل البشرية ؛ والبشسر افضل 
المفلوقات , وبسعد هذا الصراع الفكري واسستخدام رموز 
النجوم : ومعاركها فتح الشاعر الباب للدخول في معتقده 
الشيعي وحبه لأهل البيت (ع) وقد اسعفته ثقافته الواسعة .. 
وتأمله العميق + في لستثمار الحدث لتقسديم ما يجول في 
خاطره : فكان الشاعر العلوي المح رك الفعلي لذهن 
المعري بقول هذه النونية الرائعة والافصاح عن معتقده. 
قد أجبنا قول الشريف بقول 

اوأثينا الحصى عن المرجان 
أطريتنا ألفاظة طرب ائعا. 

اشق للمسسمعات بالإلحان 


فاغتيقنا بيضاء كالفشة الم 
اش وعفنا حمراء كالأرجوان 
القد بدأت القصيدة تتحول الى حال اخرى اقل فنية مما بدأها 
الشاعر المعري؛ وكانت المجاملة والتصريح بالمعارظ 
واضحة والعديث عسن القسضايا الشخصية والمعاناة 
والالم 
فاقتئع بالروي والوزن مني 
فهمومي ثقيلة الاوزان. 
القد التزم المعري بالوزن وحرف الروي النون فكانت 
القصيدة على بحر الخفيف وقافيتها مردوفة من المتوائر .. 
واختتمها بالتصريع كما بدأها ضبطا للايقاع: 
عش قداء لوجهك القمران 
افهما قي سناه مستصغران 
نستنتج من ذلك ان المعري كان متعلقا ب النجوم 
والكواكب وينظر الى الأعلى لان بصيرته , ونفسه المتأقة 
تنظران الى العلا دائما . فضلاً عن ذلك ان تقافته كانت 
عالية وله ثقة بنفسه على الرغم من بساطة عيشه , 
وتواضعه وان روافد ثقفته كما يراه الشاعر الجواهري 
في 


على الحصير .. وكوزالمام يرقدة 

وذهنه ..ورفوف تحمل الكبا. 
أقاديائضجة تدنيا ولتقدفا 

شيع أطل عليها مشفقاحدبا 

القد هيمنت الثقفة الفكرية على أعمال المعري الشعرية. 

فكان شاعرا ومفكرا وفيس وفا قل نظيره . وان تلك 
الثقافة يقف خلفها شاعر مبدع املك ناصية اللفة. ويسرع. 
في تقديم اشكال شعرية اختص بها مثل ((لزوم مالايئزم )). 
وغيرها ‏ وانعكس ذلك ايجابيا على يناء الصورة ؛ سيد أن 
المتلقي ينشغل كثيرابالفكار العميقة التي يحويها نص 
العاني . فضلً عن ذلك نلاحظ إن نصه ق-ريب من الناس ,. 
.بعيد عن السلاطين الذين لم يشغل نفسه بهم ٠‏ فكان الذاتية. 
مهيمنا ثقافيا ارزا ٠‏ وكان الاخر من وجهة نظر المعري 
متلقيا ييحث عن تفسسير ؛ أ تأويل لما يحويه النص من 
علاقات متشايك , وأفكار تحتمل لتأويل : 
أثم شاب الدجى وخاف من الهج 

سر فقطى المشيب بالزعفران 
ونضا فجزة على نسره فوا 

قعسيفافهم بلطيران 


000 


"ل كالبزفة منخورت مجلة البح ليق 81 
يون لجونعري 115/1 
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الصاوت 


الشاعر يتحدث عن صورة الظلام الكوني المتخيل + 
اتقابلها صورة بياض الصبح . والمستقهل الذي 
سيكونيصد إن تملا الارض عدلاً . وقسطا 

وخلاصة القول ان المعري شاعر ثقف نفسه كثيرً ٠‏ وقد 
قرأ علوم العرب ومعارقهم وعلوم الأمم الأخرى : فكان 
اتصوره , وتصويره يختلفان عن ب ناء عصره ؛ وذلك 
الخصوصية الظرف الذي مر يه , وكان عاملا ريسا في 
حصوله على هذه المرتبة من الثقافة والعلم , فحسده الكلير 
٠‏ وانهموه بدينه . لانه واجه الحقيقة كما ينيسغي » وهذا ا 


ابروق الاخرين 
ابو العلاء المعري كان شيعيا سبعيا بحسب ما ورد له من 
انصوص تؤكد ذلك فضلاً عن علاقات الود والمحبة مع 


العلويين ومطارحاته الشعرية معهم وهذا الاتجاه اعطى. 
اعماله عمقافكريا ييح لناق الخروج بنتائج عديدة حي 
تأويل نصه كاشفا عن ثقافة متميزة بدت الظلام الكوني. 
وعوضته عن فقدان البصر ‏ وإن كوز الماء والففر 
والمقتة والته-صيل العلمي اس همت كثيرا في ب ناء 


بر 


تافة الشاعرواثها ل معاي نشد مربي النديم حستى تلية امسر 
الائسي, سعد عبد العمزة, لدو الاحدةمؤسسة الرسالة. سهرياعة؟. 
.خاي لأخر حعاب تقد اليف ادبي العديثاموتجا د عبد اسيم 
درهيف المطائي ار الأصالةولماصرة فا :يبيط 7.8 

"نوا لجواعري الجموعة كال دار لحري لطبا تقر غداد 1 


شروع مقط لزت نة نسياء ازاك الشاهرة مطبعة نار لكت الصرية. 
.كت زات منخوات مجن اللي النبية عاد محمودالجدرود يبوت 
عبد قور ار اجام 1904 


الوعي بقضية ا[أجناس الأدبية 
عند الباقلاني). 


٠‏ تريد هاءإلدراسة ]أن تقق النظر في قضية الأجناس 
الأبسة التي وقف عنده ممت بن الطب 
البقلضي(7 + ؛ه] .وهو يديم التفيرالبلاغي النقدي في 
انظريّة الإعجاز القرآني التي اقترحها في متن كتابه[إعجاز 
القرآن)"". 

سلكت (لدراسةإنهجا نصيًا 


يا وهي تقلب آراء 
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أد .فاضل عبود التميمي. 


جامعة ديالى 
كلية التربية للعلوم الانسانيّة 


انباقلاني في واحدة من أهمّ انق ضايا النق ديق 
وأخطرها:اعني قضيّة الأجناس الأبية والقول فيها وهي 
معلوماتها- لم يتطرق الى هذه 
المسألة التي لت بسعيدة عن متناول النقاد.والباحثين 
المعاصرين . 

اشتملت الدراسة على مدخل كان بمنزلة المقدمة التي 
تحتفي بالعنوان «وتهيّئ لتقبله.وفد اتكاك على خلاصة 


ترى أ سفت 


داسان أدبية ولقوية 


اتعريفيّة بجهود السابقدين للباق لاني .وطرائق اتصالهم 
بقضيّة الأجناس الأديّةبوتبسط في تحليل طبيعة الدعوة 
المبكرة التي أطلقها الباقلانيَ لمعرفة الأجناس 
الأدبية فضلاً عن تحليله لطبيعة الإجراءات النقديّة التي 
لتبعها الناد لتأكيد دعوته بوقد اشتمل البحث على خائمة 


أوجزت أهم لنتائج. 
الطدشل: 


كان من نتائج إدامة نظر(الباق لاني)في لغة القسرآن. 
الكريم لكشف عن طبيعة للغة القرآنيّة.والقسرآن نفسه 
الذي وجد فيه:(الحكمة .وفصل الخطاب مجلوة...في 
منظر بهيج.ونظم أنيق«ومعرض رشيق غير معتاص على 
الأسماع .ولا متلو على الأفهام بولا مس تكره في اللفظدولا 


مستوه ش في المنظر.غريب في الجنس:غير غريب في 
القبيل سمتلئ ماء ونظارة.ولطفا وغضارة يسري في 
القلب كما يمسري المسرور :ويم إلى مواقعه كما يمر 


السهم:ويضيم كما يضيء الفجر:ويزخر كما يزخر البحر 


القد قادت فكرة الإعجاز.والخوض في لغة القسرآن 
الكريم الباقفلاني الى وعي أولي بق شي الأجناس 
الأدبية.وهي قضيّة كان القسول في جزئياتها يوم ذاك غير 
ميسور على الناقد العربي بسبب تعقيدها.واعتماد بسنيتها 
النقديّة على نظر موازن بين الأجناس نفسهاءو ب عدها عن. 
طبيعة الخطاب البلاغي؛النقدي عند العرب.غير أنّه- وهذا. 
ما يحسب للباقلاني- انتهج وصفا خاصنا في تحديد أبسرل 


سماتها.ودواعي العمل بها. 
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الاشك أن العقل النقدي بمدياته الزمنية المتوالية قد 
استوقفته فكرة تجنيس الأدب أو تنويعه بعد أن قطع أدب 
نفسه شسوطا بسعيدا في تأيد وجوده: وهذايضي أن فكرة 
التجنيس كانت لاحفة لوجود الأنب وانتشارهالأنها 
ببساطة فكرة إنقديّةإقامت على تأمل شكل الأدب.والبحث 
في هويته الأجناسيّة من خارج منظومة الأذبتولآن الدب 


.تعقيدا مركبا متنوع الرؤى “ولي 


اقضيّة ميس ورة تنطوي على عمل ساذج.ومح دود فإنه 
بعاجة لأن يُنَّم في أش كال كتابيّة تضمن له حدودا 
معروفة .وصفات ثابتة شأئه شأن موجودات الكون حيّة 
كانت .لو جامدة.وهذا يعني أنّ الذائقة الإنسانية سما تملك 
من قدرات كانت قد تقلت فكرة تقسيم الأدب على أجناس 
بوصفها مبدأ تنظيميًا لايصف الأدب وتاريخه بحسب 
الزمان والمكان: 
المتقصصة؛ وتنظيمها"”. ولهذا برزت فكرة الأجناس 
الأدبّة الى الوجود انطلاقا من مبدأ الحاجة؛ وترابطها مع 
تاريخ الأذبد. 

يقول تودوروف:[إلايكون هناك أدب ب دون أجناس 
أدبية:إنها نظام للتحول المستمر. وسؤال أصل الأجناس ل 
يمكن أن يكون منفصلا تاريخيا عن حفل الأجناس الأدبيّة 
نفسها))"'.ومن هنا حافظ كل جنس على خصائصه 
الأسلوبيّة المتجانسة التي يمكن أن ينطبسق عليها تعريف 
إفنسن) الذي يرى أن الأجناس: أو الأنواع: ((صيغ فلية. 
عامّة لها مميزاتهاء وقوانينها الخاصنة ؛ وهي تحتوي على 


إنما بصب بنية النوع الأدبية 


فصول ؛ أو مجموعات ينتظم خلالها الإنتاج للفكري على 
ما فيها من اختلاف وتعقيد))!" وهذا يعني أن الجنس 
الأدبي يتحدد بالتحام جمئة من المميزات التي تعد مهة 
ورئيسة.ومهيمنة في بنية العمل'". 

تاريخ يعد إأرسطو؟؟7 ق.م) أول من حاول أن يضيع 
معايبر نظريّة للأجناس الأدبيْة حين قسدتم في كتايه 
الشهير( فن الشعر)الأدب على ثلاثة أنواع:التراجيديا. 
.والكوميدياء والملحمة موضحا خصائص كل جنس”". وهو 
اتقسيم لم يفهمه المترجم السرياني الذي تولى ترجمة فن. 
الشعر الى العربية فيما بعد؛ ولهذا فانت على النقد العربي 
القديم فرصة الإطلاع على هذا التقسيم: وا 

وجد تاقد العربي القديم نفسه إزاء لغة القسرآن الكريم 
التي حاول أن يدرس بنيتهاء وجمال نش كلها فخلص الى 
أنها لغة .وقد دفع ذلك الكشف الباقلاني لأن ييسكر 
البحث في قسضية الأجناس الأدبسيّة؛ أوما يسمى اليوم 
بنظرية الأجناس الأدبسية التي هي واحدة من أعقد 
المشكلات الجماليّة التي واجهت النقاد: وعلماء الجمال 
على م العصور.فمئذ إفلاطون 48 ؟ق.م): وأرسسطو 
حتى وقتناالحاضلم يكف الدارسون عن قخص هذه 
المشكلة ودراستها”!: حثى صارت الكتابسة فبها خطاباً 
ينطوي على محمولات فلسفيّة أيضاءلا سيْما في الزمن 
الحاضر الذي أزاح النص الإبسداعيّ فيه الحصدود بين 
الأجناس؛ وجعل فرصة الاختلاط ب ينها ممكئة في ظل 
انهوض مصطاحات جديدة مثل: الكتابة؛ والنص؛ والتص 
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دراسان أدية ولو 


المفتوح: و التناص. 
وقضية الأجناس الأدبية التي نحاول إثبات أن النقد 
العربي القديم كان نه فيها سسهم لايمكن تجاهلهبوإن كان 
وجوده مقترنً بالحفر المعرفي في لغة التنزيل الكريم؛ ا 
أن ذلك الوجود ئيس عيبا إذاما علمنا أن كل الدرائسات 
اللغويّة. والنحوية. والبلاغيّة. وغيرها نشات حول 
القرآن ومن أجله. 
القراءة الدقيقة لهذه القضيّة تحيل على شيء جديد. 
ا*؟ه) من أوائل المنئهين على هذه المسألة 


يدى أن:( أقسام تأليف جميع الكلام) تنقسم على: كلام 
موزون أراد به الشعر؛ وكلام منثور أراد به الخطب ٠‏ 
والرسائل وغيرهما: وكلام منثور غير مقفى على مخارج 
الأشعار. والأسجاع أرلد به القرآن الكريم؟'. وهو في هذه 


البوم على وفق التصورات النوعيّة التي أصابت الأدب 
عبر العصور. 

وكان الجاحظ قد نقل رأي سهل بن هارون ((اللسسان 
البليغ والشعر الجيّد لايكادان يجتمعان في واحد .و عر 
من ذلك أن تجتمع بلاغة الشعر وبلاغة القلم))!”'/. فكانه. 
.بهذ النقل الذي تبناه كان مؤمنا بضرورة إقامة الحد يسين 
جنسي الكلاماللسان البليغ أي التثرء والشعر عند مبسدع. 
واحدء وأعسر من ذلك أن تجتمع بلاغة الشعر. وبلاغة. 
الثثر في نص واحد.وكان الجاحظ قد أشار صراحة الى أن 
صعوية اجتماع الشعرء والنثر في لسان واحد راذا ذلك الى 


اسان أدبية ولقوية 


طبسيعة كل مبسدع فيسعضهم:|إيكون له طبسع في تأليف 
الرسائل: والخطب؛ والأسجاع ولايكون له طبع في قرض. 
بيت شعر))!"''؛ ويدل الجاحظ على صدق رأيه بعبد الحميد 
الكتب. وابسن المقسفع اللذين: (إمع بسلاغة أقسلامهما 
وألسنتهما لايستطيعان من الشعر إلاما لايذكر مثله))"'/, 
وها يعني أن سيب أبدع الأجناس عند الجاحظنفسي. 

ثم جاء من بعده (لبن وهب الكاتب)(ه؟؟ه) الذي 


اتقصضى مسالة الأجناس الأدببّة بوعي ذاك الزمن لاكما 
انفهمها اليوم في كتابه (البسرهان في وجوه البيان) ففي 
اباب إتأليف العبارة) ذكر:((اعلم أنّ سائر العبارة في لسان. 
.العرب؛ إما أن يكون منظوماء أو من وراء والمش ظوم 
هوالشعر.والمنثور هو الكلام))”'/. والشعر ينقسسم عنده 
أقساما منها:القصيد والرجز؛ والمسسستط والمزدوج”0, 
والمنثورإما أن يكون خطابة,أو ترس لا أو اح تجاجا. أو 


حديئة 
إنّما قتمه(اين وهب) جدير بالملاحظة؛ لاسيْما أنه 


بدلالته العبرة يتوافق مع فكرة تقسسيم الأجناس الأدبية 
المعاصرة, وإن لم عر لمصطلح (الجنس)-الذ يأكتب له 
الظهور من بعد - وزنا 

ويبدو أنهما-الجاحظ : وابسن وهب- ما كانا معنيين. 
بتقصي المسألة في طور تشكلها اجنين الذي تبحث عن 
أولياته في هذه الدراسة؛ أو علاقاته التاريخية؛إنماكانا 
مأخوذين بتحديد الطبيعة الجنسيّة ئلغة القرآن الكريم .وقد 
تحنئا على هامشها عن الأدب العريسي. وأجناسه التي 
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اجتهدا في تحديد طبيعتها ضجلا- مبقّرا- إشساراك دان 
إلى مسالة ستظهر أهدتيتها فيما بعد 

بعد قرن ويزيد على محاولة الجاحظ السابقة: وأكثر من 
نصف قرن على محاولةإإبن وهب الكاتب) البثقست عند 
أبي هلال العسكري المسالة نفسها بملامح نقديّة واضحة 
في كتابه الشهير (كتاب الصناعتين:الكتابة والشعر) الذي 
ايتيح عنوانه الصريح فرصة التقاط فكرة الوعي بالجنس 
الأدبي ؛ أو البحث في قضيّة الأجناس الأدبيّة كمااتفهمها 
اليوم لقسد تضدن عنوان الكتاب إحسالة صريحة على 
صناعتين.والصناعة ((الفن الذي يتميز به الشاعرء أو 
الكاتب))!"/, وهي في عنوان الكتاب تقترن بالعمل اهن 
الذي يفضي إلى مصطلحي:(الكتابة والشعر)؛ فالكتايبة 
دتنطوي على محمول تجنيسي يعني لنثر)ءأماالشعر فهو 
اديوان العرب عند العسكري'' المقابسل النوعي لمصطلح 
(النثر)؛ والمصطلحان يتقاسمان ثريًا الكتاب ب وصفهما 
جنسي الصناعتين اللتين أرلد الصسكري (الكتابة) فيهما. 
وتحديد أبرز ما فيهما من إشكالات نوعية””'. 
دعوة مبكرة: 

كان البالاني قد فطن الى أهميّة العم يقسعضيّة 
الأجناس.وهو يديم النظر في الطبسيعة الأجناسيّة للغة 
القرآن الكريم فقتد دعا مبسكرا الى معرفة أجناس الكلام 
الأمبسسسسسي؛ وعنده لايعرف غور الإعجاز من كان 
متناهيا:((في معرفة الشعر وحدده؛ أو الغلية في معرفة. 
الخطب, أوالرسائل وحدها)!''/: بمعنى لايدرك الإعجاز 


إلامن كان على وعي تام بجميع الأجناس الأدبيّة 
المعروفة يوم ذاك أي:((من اس تكمل معرفة جميع 
تصاريف الخطاب))! '!؛ ولهذا دعا إلى الوق وف على 
اسرار الأجناس؛ وتين مقسدارها حين أقد أن:((معرفة. 
أجناس الكلاب والوقسوف على أسراره.والوقسوع على 
مقداره شيء - وإن كان عزيزا.وأمر- وإن كان بسعيد-. 
فهو سهل على أهله.مستجيب لأصحايه. مطيع لأريايه . 
ينقدون الح روف ويعرفون الصروف))!'". ولعلّ تلك 
الفطنة قادت الشاعر المفكر(أدوتيس) بعد قرون لأن يشير 
الى أن البقلاني قسثمالكلام الفني عند العرب أقساما”",. 
من دون أن يتحسنث عن ريادة هذا النقمسيم , وأثره في 
انظرية الأجناس عند العرب .ثم تبعه في الإشارة نقسها 


النقد طراد الكبيسي””/؛ الذي قتم في شعرية 


تفصع دعوة الباقلاني المبسفرة عن وعي أجنامسيئ 
حساول من خلاله الكشف عن طبسيمة الجنس الأفيسي» 
وأسراره المختلف حستماً عن الجنس الاخر. وهو يرى أن 
الاشتفال في هذه القضيّة ليس أمرا صعبا لاسيّما على أهل 
الأذب من النقاد ممن تستجيب لهم طبيعة الأدب نقسه 
التفتح لهم نافذة البحث في نظم صوغهاء وتش كل أدواتهاء. 
ودلالاتهاء فضلاً عن أن هذه الدعوة ما قامت إلايعد جهد. 
واضع للباقلاني حاول من خلاله أن يصف اللغة القرآة. 
وأن يعطي تحديدادقيقا مجنسيتها ب وصفها مثالا خاصنا لا 
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أو تقسليده الأنها ملل جاء من لدن عزيز 
ح كيم وكلّ الأمثلة من أجناس الأدب الأخرى نازئة عن 
طبيعة لغته ؛ وتسقه. 

وقد ورد لفظ (الجنس) الذي يعني في اللغة: الضرب 
من كل شيء, وهو أعمْ من النوع”''؛ وفي لغة الاصطلاح: 
اطبقة خطاب يتم التعرف إليها يفضل مقابيس اجتماعيّة - 
الغوية. وهو تنظيم عضوي لأشكال أدبّة معروفة؛”". أقول 
ورد (الجنس) في كتاب إعجاز اق رآن أكثر من مرة. 
مجموعا على (أجناس) ليحيل على طبيعة النكوين الأدبي. 
اللشعرء والنثر: (وقد قسصدنا في ما أمليناه الاختصارء. 
ومهدنا الطريق؛ فمن كمل طبعه للوقوع على فضل أجناس 
الكلام استدرك م بينا))"/. فأجناس الكلام عند الباقلاني» 
أجناس الأدب الذي يضمَ بين جناحيه: الشعر؛ والثثرء وقد 
مهد القول فيها داعيا غيره مسن كملت أدواته النقدديّة أن 
يقول فيها ما يعن له من أفكار, وقد أدرك في مناسية أخرى 
أنّ الأشعاربوالخطب.والرسائل هي أجناس الآدب التي 
يتداول فيها الأدباء.والمتنقون الحوارفقد بسين:(إأن هذه 
الأجناس وقع التنازع فيهاء والمساماة عليها. والتنافس 
في طرقهاء والتنافر في بابها؛ وكان البون بين العض» 
والبعض في الطبقة الواحدة قريبسا؛ والتفاوت خفيقا/) 1 
في إشارات مغنية إلى أن الأجناس الأدبيّة في الدب العربي 
قد حصل فيها التخاصم: والمفاخرة: أي م يسمى اليوم 
بالحراك الثقافي الذي يقوم على مبدأالصراع من أجل بقاء 
الأقوى من الأجناس التي عادة ما تكون الحدود بين بعضها 


يمكن مجارات 


اسان أدبية ولقوية 


أقريبة: وبعيدة أيضا. 
اوقد ورد مصطلح (جنس الشسعر) في كتاب الباق لاني. 
صريحا:(( فأمًا أن يظن ظان ,أو يتوهم متوهم أن جنس 
الشعر معارض لنظم القارآن:( فكأئما 
فتخطفه الطير أو تهوي به الريح في مكان سح يق- 
الحج ١‏ ])1"'؛ وأما جنس النثر فكان يطلق عليه:|لكلام 
المنثور))". 

رأى الباقلاني أن يفسر الكيفيّة التي تشكل بها إيسداع 
الشعر. والنثر بوصفهما جنسين أدببين مهميّن في محاولة. 
انقدية أزعم أنها جديدة على النقد العربئ للقديم؛ لاشك أن 
الخوض في كيفية نشأة الأجناس مسألة صعبة جداً؛ لأن(( 
الأجناس الأدبية نتاج فني أصله من اشد الأصول غموضاء. 
ويمكئنا القول إنه في هذاالضرب من المنتوجات الأجناسية. 


رم النسعاة 


حدث ارتباط بين مضامين معددة وعناصر شكلية محددة 
يمثل حلا أقصى لقضايا التشكيل))': فهو يرى في إبداع. 
الشعر, والنثر: (إما هو س جيّة الأغلب من الناس فتناوله 
أقرب, وسلوكه لايتعذرء ومنه ما هو أصعب تناولاً 
كالموزون عند يسعضهم , والشسعرعند الآخرين))1"”. 
فالشعر, والنثر بحسب رأيه يتشكلان عند المبدع:إ 
بوساطة السجيّة التي هي الطب يعة التي خلق عليها 
الإنسسان؛ وهي عند أكثر الناس, باتفاق الطيع .وق نف 
النفس على اللسان لحاجة””.وهذا يفضي الى تبسيّن 
العامل النفسي في الإبداع بسوصفه حاجة إنسائية. 
أو بسوساطة التعمسل. والتكلف: والتعلم. والتصنع"”, 


فيكون أمرهما صعبا. وهذا معروف بن للجميع. وإن كان 
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الايحدث إلالمتكلقي الأذب؛ وأدعياقه. 
أما الشعر فيخبرنا أن العرب اختلفت في كيفيّة نشأته 
جنسا أديً خالصا في محاولة واضحة لتسير الطريقة 


تشقل بهاء وعلى الرغم من الصعوبة التي يبسديها 
النقد الحديث في الكش ف عن الكيفيّة التي نش أت فيها 


الأجناس .واهتدانه الى تفسير تلك النشأة عن طريق الربط. 
بسين المضمون.والش كل كما في النص السابق إلا أن 
9 في نشأةجنس الشعر 


انشأة الشعر عند العرب كانت تتمثل في:([ أنه. 
اتفاق في الأصل غير مق صود إليه. على ما يعرض من 
أصناف النظام في تضاعيف الكلام؛ ثم لما استحمم نوه 
واستطابوه: ورأوا أنه قد تألفه الأسماع» وتقيله النفوس 


معقول يوضع على بعض أوزان الشعر كأنه على وزن: قا 
نبك من ذكرى حبيب ومنزل))""' 


القالث؛ (( إن الله تعالى أجرى على لسان بعضهم من 
النظم ما أجرى: وفطئوا لحسنه فتتبعوه من بعد وتوا 
عليه وطلبوه ؛ ورتبوا فيه المحاسسن التي يقسع الإطراب. 
.بوزثهاء وتهش النفوس إليها/)"". 

الرأي الأول يشير الى نظرية الاتفاق المجتمعي التي. 
مؤداها أن الناس: أي المجتمع اتفق فيمابينه على قسول 
الشعر. والاتفاق على طبيعة تشكينه لح اجته إليه؛ وهذا. 


الرأي سابق بمنات السنين لما قدمته الماركسيّة من تقسير 
عملية تشقل الجنس الأدبي. فقدد رأث أن ميلاد الأجناس 
يرتبط يفعل المجتمع: وحاجته'"'. الثاني يشير الى 
انظرية التعلم التي تتيح للمرء أن يتعلم الشعر عن طريق. 
الإفادة من مهارات السابقين؛ أي القياس على مثال معلوم 
أنجهل الآن شكله؛ أما الثالث فيشير الى النظريّة النوقيفيّة 
التي ترى قول الشعر أمرا أوققه الله سبحانه على قسم من 
الناس؛ وقد رأى الباقلاني أنّها الأنسب في تفسير ظهور 
الشعر؛ لأنّ الله تعالى أوقف الشعر على الشسعراء: و:([ 
دنهم على كل طريقة عجيبة ثم أعلمهم عجزهم عن الإتيان 
بمثل القرآن))'". وغايته الإشارة إلى عجز الإنسان عن 
مجارت النص القرآني وهو صلب اهتمامه. 

أما إجراءات تجنيس الآدب على أجناسه المعروفة عند 
الباقلاني قد أخذت نصيبها من التوضيح في إعجاز 
القرآن متساوقة مع حديثه عن لغة القسرآن الكريم؛ وعلو 
قامتهاء ومغالفته لكل الأش كال الأدبيّة المعروفة عند 
العرب يوم ذلك. 

قستمالباقلاني أشكال الكلام العريسي : وقوالبه التي 
اختلفت فيها مذاهب الاستعمال الشعري؛ والنثري على 


(إشسعر, ونثر ورسائل: وخطب, وغير ذلك مسن 
مجاري القطاب))!''. وهذاالتجنيس الأول ييل 
الأدب عند العرب على خمسة أنواع تجتمع فيما ينها 
التشكل جنسي الشعر والنثر. وهي: 1 

1 الأول الشعر الذي يضم بسي جناحيه كل الأش كال 
الشسعريّة المعروفة يوم ذك التي يدخل فيها القسصيد ٠‏ 
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والرجز. 
؟- الثاني النثر الذي يعرف منه يوم ذلك: الوصلياء 
والأمثل , وهو الكلام الأدبسي الذي يتعالى على لغة. 
الاستعمال الاعتادية . 

*- الثلث الرسائل وهي نصوص عامة؛ وخاصة تكتب 


بلغ أدبية واضحة الملامح ذات غرض يشترط في بنانها 


+ ,الإيجاز. 
4- الرابع الخطب وتكون إما مكتوبة ؛ أو مشافهة يكون. 
اللفظ فيها قريا . والإشارة فيها غائبة ؛ والسجع عليها 
.مستوليا . والوهم في إضعافها سابحا ؛ وتكون فقرها 
اقصارا؟”". 

.- الخامس مجاري الخطاب الأخرى. 

وإذاما دققنا النظر في الأجناس السابققة التي جعلها. 
الباقلاني: (( أصول مايبين فيه اتفاص))/, يستوققنا 
الجنس الخامس الذي يحيل على مجاري أنواع أدبي 
أخرى؛ لم يحئدها الباق لاني ٠‏ ورأى أنه جزء من الكلام. 
الاعتيادي الذي يدور بين الناس في محاوراتهم ٠‏ وقد 
كشف عنها بقوله اللاحق:( ثم سعد هذا اكلام الدئر في 
محاوراتهم . والتفاوت قيه أكثر؛ لأن التعمل فيه قل إلامن. 
اطبع. أو قطانة. 
التوصيف يكون الباقلاني قد تح ذث عن مس توبين لذّغة 


اغزا 


نع رعتف))”"'.ويهنا 


الارل: قصيح ٠‏ والأخر:عامئ. 
في صفحات أخرى من الكتاب عاود البقلاني الحصديث 


عن أجناس الأنب العربي» وهو في موقع تحصديد طبسيعة. 
اللغة القرآنيّة التي هي خارجة عن المعهود من نظام كلام 
العرب: فل(( الطرق التي يتقيد بها الكلام الب ديع المنظوم 


اتنقسم الى أعاريض الشسعر على اغتلاف أنواعه؛ ثم الى 
أنواع الكلام الموزون غبرالمق فى ٠‏ ثم الى أنواع الكلام 
الموزون غير المق فى. ثم الى أصناف الكلام لمعتل 
المسينع شم إلى معدل موزون غير مسيقع: ثم الى ما يرسل 
إرسالآ))"'"'. وهذا يعني أن هذا التقسيم يحيل على جنسي 
الشعرء والنثرء وقد خصنهما في . 

ا أعاريض الشعر على اختلاف أنواعه. وهي معروفة. 
الكلام الموزون غير المقفى ‏ و مثاله القسصيدة التي. 
أوردها مختلفة لقافيةا"٠‏ 

- الكلام المعدل الممسجع؛ ويريد به الكلام النثري ذا 
4- الكلام المعدل الموزون غير المسجع؛ يريد به الخطبء 
والرسائل. 

*- الكلام المرسل إرساناءرهو الكلام غير الموزون الذي 
الاتعمل فيه. 

هذا التقسيم يحصيل على تبني الظاهرة الفنيّة في الأدب 
العربي الذي بجميعه ينقسم على :شعر, وثثر مع وضوح 
ايند الجنس ونوعه. فضلاً عن إشارته الى ق ضيّة 
(المعدل) التي تحيل على نص لايخلو من الصنعة. 

في صفحة أخرى من الكتاب أعاد فكرة التقسسيم لكي 

يثيت أن القرآن الكريم جنس مخالف لأجناس الكلام القدبي 
عند العرب حين قال:[( قد علمنا أن كلامهم- يعني كلام 
العرب الأنبي- ينقسم على نظم؛ وثثرء وكلام مقسقى غير 
موزون؛ وكلام موزون غير مق فىء ونظم موزون ليس 
بمققى كالخطب؛ والسجع؛ ونظم مق فى موزون له 


ددي))”". 
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هذا التقسيم يثير أكثر من إشكال لاسيْما أقدواله التي 
نتبدو مبهمة: وغير واضحة الالالة فتأمل:( كلام مقفى غير 
موزون ): أهو السجع مثلا؟ لله ذلك ؛ وأعممنه » 
وقوله: نظم موزون ليس بمقفى كالخطب ؛ والسجع) ما 
معنى النظم؟ أهو التركيب مثلا ؟ ثم كيف يكون التركيب 
موزوناء وغبر مقفى؛ وهل يعني به المسجع؟؛ وما معنى 
أقوله:/ نظم مقفى موزون له روي)؟ أيريد يه الشسعرء أم 
التراكيب؟ واقع الحال أنه يريد الشعر؛ لأنّ(النظم امقصور 
عليه. وما معنى قوله:(كلام موزون غير مقفى )؟ لعله 
أراد به الكلام الذي فيه من خصوصيّة الشعر أي وزنه 
فقط من دون القافية. 

أناالشاعر) ففي نظ البقلاتي: إيشعر بما لايشعر يه 
غيره من الصنعة الطيفة في نظم الكلام... وذلك أن 
الشاعر يفطن لما لايفطن له غيره ؛ وإذا قدر على صنعة. 
الشعر كان على ما دونه...أقسدر))؟"'. فالشاعر على ما 
برى الباقلاني له سلطة الشعور التي بوس اطتها يمتلك 
ناصية الخطاب الشعري التي تؤهله لأن يكون قطنا زا 
الوجود: وقادرا على صوغ الخطابات الأدبّة الأخرى التي 
هي دون الشعر منزلة. 

وللشعر شروط أوجزها الباقلانيّ في شرطين 
أساسين تاركا الشروط الأخرى لمن يريد الخوض بها: 

وهو شرط أساس في نظر الباقلاني؛ ويعني به أن 
الغلية من الإبداع إنتاج نص شعري: لاشيء آخر.فطده لا 


ايكون الكلام شعرا إل إذا قصد المبدع إليه لا إلى غيره ف 
((إن الشعر إنم يطلق, متى قصد القاصد إليه على الطريق, 
الذي يتعمد ويس لك . ولايصح أن بتفق مثله إلامن 
الشعراء ؛ دون ما يستوي فيه العامي ؛ والجاهل؛ والعائم 
بالشسعر, واللسان ؛ وتصرفه؛ وما يتفق من كل واحصد. 


جنس الشعر ومن دونها:([ يفارق أمر للش عر؛ لأنه ل 


يجوز أن يقع في الخطاب إلامقصوداً إليه. وإذا وقع غير 
مقصود إليه كان دون القدرالذي نسميه شعر))". 

يرى الناقد طراد الكييسي أن مسسانة القسصد في كون 
الشعر شعرا لها بعدان: الأول يتعلق بتجنيس الشسعر :أي 
جعله جنسا مميْزا عن النثر. والآخر يتعلق بتمييز الشسعر 
من سواه من الأشكال الشعرية التي تختلف أب نيتها عن 
الشعر مثل:الرجز وغيرها””/. ولعلّ البعد الآخر الذي أوّله. 
الكبيسي يتعلق بستمييز الشساعر من غيره الذي له مزية 
الإبسداع, التي لاتكون أنطق في غيره. فضلاً عن التخيل 


الأو فيه 

بهذا التحديه النقسدي أخرج الباق لاني ماقي القسرآن 
الكريم من كلام موزون مقفى من جئس الشعر وأخرج كل 
النصوص العربية التي تحمل سمات الشعر أيضا ‏ لأنها 


يتكئ الشعر بوصفه إبداعا على مقومات نصيْة معروفة. 
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الم يقترحها الباقلاني, وإنماكرّر القسول بسهالعل من 
أهمها:الوزن والقافية. ووحصدة الروي فالشعر على ما 
أدرك:(إنظم مق فى موزون له روي))1”' ؛ هذا معياره 
الصارم في تحديد نسق الشعر من غيره؛ ولعلّه معيار 
قريب من حد قدامة للشعر الذي يقول فيه أنّ الشعر:|إقول 
موزون مقفى يدل على معنى))“". 

والشعر بحسب العلماء الذين نقل عنهم الباق لاني ما 
يتجاوز البيت الواحد؛[إإنّ البسيت الواحسد وما كان على 
وزنه لايكون شعر اوقل الشعر بيتان قصاعداموإلى ذلك 
ذهب أكثر أهل صناعة العربيّة من أهل الإسلام))"''.وق د 
عد تبعا لهذا المعيار:((ما كان على وزن بيتينإلا أنه 
يختلف وزنهما أو قافيتهما فليس بشعر))""'الأن الشعر 
بحسب ما وصل إليه بد أن يتش كل من عدد من 


الأبيات:(إن أقلّ ما يكون منه شعرا أربعة أبيات.بعد أن 
اتنفق قوافيها ...اما دون أربعة أبيات منه.أو ما يجري 
ة الكلمات فليس بشعر))”٠.‏ 

والشعر بحسب الباقلاني لايوازن بالقسرآن 
الكريم:'”!لأنه قد تتفق صورة الشعر في القسرآن وإن ثم 
يكن له حكم الشسعرا”": فهو أي الشسعر يوازن بالشعر 
فحسبا", وهو علد الباقلاني:إ( قبيل ملتمس مستدرك» 
وأمر ممكن مطيع))! '. وله عذوبة:[إتذهب بزيادة 
حرف. أو نقصان حرف, فيصير الى الكزا 
ملاحته يذلك ملوحة؛ وفصاحته عي. وبراعته تكلق 


اوتعود 


وسلاسته تصفاً. وملامسته تلويً. وتعقداً ))!"". 


اسان أدبية واقوية 


نقد انحاز الباقلاني الى الشعر على الرغم من أنه نقل 
ارأي أفضل العلماء الذين انحازوا الى النثر:([ ممعت 
أفضل من رأيت من أهل العلم بالأدب؛ والحذق بسهذه 
الصناعة مع تقدمه في الكلام يقول:إن الكلام المنثور 
ايتأتى فيه من الفصاحة, والبلاغة ما لايتأتى في الشعر؛ 
لأ الشعر يضق نطاق الكلام, ويمنع القسول من انتهاله. 
ويصده عن تصرفه على سئنه))'. وعند الباقلاتي ((90 
يمتنع أن يكون الشعر أبلغ إذا صادف شروط الفصاحة . 
وأبدع إذا تشمن أسباب البلاغة... أن معظم بسراعة كلام 
العرب في الشعر, ولائجد في متثور قولهم ما نجد في 
منظومه))”. مع اعترافه أن البسراعة قد أحدثت في 


الرسائل على حلم يعهد في سالف أيام العرب'"', والشعر 
في رأيه الأخير وإن كان يضيّق نطاق الق ول فهو يجمع 
حوائيه؛ ويضمٌ أطرافه ونواحيه. فهو إِذا تهذب في 
ابابه .وي له جميع أسبابه لم يقاربه من كلام الآدميين 


اكلام نولم يعارضه من خطابهم خطابا". 
والحق أن البقلاني لم ينحسز الى الشسعر لأنه شعر 
فحسب.وإنما كان اتحيئره صدى طب يعي تنظريته في 


الإعجاز القدرآني التي ق دمت الشعر على الثثر لالأنه 
المظهر البسلاغي الأل عند العرب.وإنما لأن الشيطان 
اضرب بسهمه فيه .وما دونه من نثر فهو أدنى محلا" 
.وهذا كاف لأن يجعل الشعر بعيدا عن فكرة المثول أمام. 
هيبة القرآن الكريم. 

أن لنثر عند اباقلاني فهو قرين(البلاغة). وعنده أن 


البراعة كما هي عند أهل اللغة الح ذق بطريقة الكلام 
وتجويده.وقد يوصف بذلك كل متقدم في قول وصناعة؟"". 
وقد خص اباقلاني من النثر:الخطب. والرسائل. ناق الآ 
أمثلة منهالكنه لم يقف عند بنيتها النصيّة كما وقسف عند 
الشعر الأنه كان معنا بسلاغة الشعر واثبسات:(( وجه 
النقص فيه و...انحطاط رتبته.ووقوع أبواب الخلل 


فيه))؟"' ليتمله القول بتفوق القرآن وبلوغ الإعجار. 

إن استقراء التقريعات الأجناس يْة تي اقترح ها 
الباقلاني في سياقاته السابقة تحيل على ظهور الفكرة. 
الأية التي مؤداها:إن الاق لاني لم يكن معني في تق رير 
حقيقة الأجناس الادبيّة در عنايته في تحديد الأجناس 
القبيةللإشارة الى تميز القسرآن الكريم لفة. وأسلوياً 
منها فضلاً عن أن تكرار تداولها في الكتاب بأل كال 
مختلفة أدى الى ضبابية في تلقيها؛ وقد أدت تلك الضبابية. 
إلى غياب الدلالات الدقيقة لمحتواها النقدي؛ على أن ذلك 


الاييسعد الباقسلاني عن دائرة الريادة ؛ أعني ريادة الوعي. 
بقضيّة الأجناس الأدبية. 

الجا 

القداخلص البحث الى تقرير النتائج الآنية 

ل إن الباقلاني وهو يديم النظر في طبيعة اللغة. 
.كان قد دعا صراحة الى ضرورة دراسة الأجناس الأدبيّة. 
والكشف عن ببنياتها النصيّة. وتأمل الح دود بين 
أشكالها.وهذه دعوة جديدة على الخطاب البلاغي؛النقدي 
عند العرب. 
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ل ارتبطت دعوة البقلاني السابقة بوعي مبقر بأهميّة 
الأجناس نفسهاء وهذا ما بدا واضحاً في كتابه الذي ابتكر 
افيه طرائق واضحة في مخاطبة المتلقي. وإشراكه في 
إنتاج الدلالة انق 

*- قذم البقلاني محاولة جادة هدفها تحليل طريقة ولادة 
الشعر والنثرء وإبداعهما فضلاً عن تفسير طريقة ظهور 
الشعر, ونشأته بوصفه جنساًأدييًَ خالصاً. 

أدرك الباقلاني قسماً من شروط تشكل الشعرءلا سما 
شرطي القصد الذي كانت له فيه رؤية جديدة ؛ والوزن 
*- لقد وردت في كتاب الباقلاني مصطلحات: الجنس .. 
والأجناس بدلالاتها انقديْة المعاصرة ؛ وقد حاول المؤلف 
أن ييحدث في خصائصها الفنية فنج في إماطة اللثام عن 


.195 اتعقيق السيد احمد صقر بار تارف يبسرك‎ ٠١ 
19 598 "ينظر لظرية لومش ورين وريقي ولك‎ 


الس كالية اللو والتجئيس »عامل الدرمافي ‏ علامات جف اسع 
164:70 موينظر شرع 


*.نظرية انوع دبية بسن ترج حسن عون 11:1 
ينظر تتمريةتودوروف 01 

ل ينظرشن شمر" ومابعده 

ل ينظراقموتالآخرد طاضل تامن6 1؟. 

ينظ لبن ولتبين 785:7 

450 لبيك وتيين.‎ ٠ 
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سمات جنس الشعر؛ لأن 
وأتماطه كما وعى .ركان هدفه ساس الإشارة الى أن 
جمانيات الشعر أقال بلاغة من القرآن الذي بحث في 
إعجازه. 

:#خص الباقلاني من الأجناس التثرية: الخطبء 
والرسائل التي نقل أمثلة منها في الكتاب: لكنّه لم يقف عند 
بنياتها النصيّة كما وقف عند الشعر: لأنّه ما كان معني بها 
إنْما كان هدفه منصبًا في تحليل ظاهرة الإعجاز القرآني. 
والإشارة الى قصور الشعر الذي هو خطاب العرب الذي 
يعلو على النثر- عند كثير من النقاد- وتقصر قسامته أمام 


عظمة القرآن الكريم. 


سم 


برها لوعو لبيئين وهب اهانب :15 

١‏ متظرئفه. 

1 مسيم ققد مربي تيعد سبد ممقوب 1٠.5‏ 

لزيد عن ثرابي هلال يقي اجناس للبية ينظرفكرة لجل 
لدبي ومرجعياته عتد ابي هلا المسكري. د فاضل عبود تميس لور 


6 سز هرانءت؟ 


؟ ينظ اشمرية اعربية 4؟. 070 
؟1.ينظرج التمرية الربية 14 سبزهترك 05 

4 ينشريقالشمريةالمربية إعجاز شرا لاقلا قرا جديدة:مهنة ١.‏ /4-نفسد.1»: 
0# 8 -إسز اران 61 

6ل المريحانة جنس. تدرف 

1 ينظ مسجم السعلحك لدبية العاصرة دسميد علش 96 ؟. #اتقسدااة 

سج القران:743 و9475 »وود استلت كام ف؟. ينشركتب سزفت 10011 
00 لاسا عقر 
00000 47 نقد لش ظدامة ين عفر تحقيق كبا مسعطنى 19 
تقاف لامجل قر 06 
انظرية ايناس المبيدة ١‏ 

بز افرك09. 

.يفترحدي 0007 
تينظ تصيز اقرن. 91 0000 
الو ينظ تقس 908. 
56 .معز الراك نقمه. 
8 يني كالية لوج والتجنيس. بعال لدرمافي بلان, ١.‏ 17-تفيه 180 
1ك 37 يشر سم عفرن 168 
".ايرترا +. 1 ينطر جز لقان 189 
اق ©يتظر تفية. 

مينر شع وللؤنةتتوميدي 141:1 000000 
17 لز لقان:9. 00000 
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المصادر 85 


اا كالية النوع والتجنيس: عادل الدرماضي :علامات : 
018 

"اإعجاز القسران: الباقلاني (08/ه) تحقيق الصيد احمد 
اسظرءدار اعرف يعس 0400 

اهران في وجوه البيان: بن وهب اكاتب (8155) تحقيق 
د احمد موب ود خديجةالحديثي. سساعدت جامعة 
ايقد على طيع طا/900 

البيا التبيينالجاحظ (30) تحقيق عبد السلام 
محمد هارون تاشر مكتبة الخائجي بمصر ومكتبة اشتى في 
057 

ه.الشعرية: تودوروف ترحيمة شكري امبخوت ورجاء بسن 
اسلامة: ادا البيضاء: لقرب 800 

١‏ الشعرية العربية أدونيس:دارلأداب بيروت طناء 5لا 
/. الصوت الآخر«الجوهر الحواري للخطاب الآديي؛ فاضل 
اثامر: دار الشؤون الثقافية العامة .بغداد 847 

أجناس الأدبية ومرجعياتها عند أبي هلال 
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المسكري.د. 

فاضل عبود التميمي مجلة للورد؛ ©14 العدد؟ السنةاا.5: هد. 

»دفن الشعرءرسطو طاليس: تحقيق د. عبد الرحمن بدوي 

دار الثقاقة بيروت لبثان: 

»في الشعريّة العربية:طراد الكبيسيدار ازمنة:الطبعة 

الأولى 984 .عمان الأردن. 

".في الشعرية العريسي ةإعجاز القسرآن للباقلائي قسراءة. 

حجديدة:طراد الكبيسي سجلة الوردم اع /11:1805. 
الصناعتين: ابو هلال العسكري (110ه): تحقيق 


علي محمد البجاوي , ومحمد بو الفضل إبراهيم دار الفكر 
العريي بطل امه 

"ل كتاب النزلات جا منزلة الحداثة: طراد الكبيسي دار 
الشؤون الثقافية , بغداد:409. 

4 اسان العرب :ابسن منظور (اه) دار صادر دون تاريخ 


روت 
د معجم الصطلحات الأدبية العاصرةد.سعيد علوش دار 


الكتاب الفينائي, بيروتخفاابطا. 


الأنوثة المنخيلة 
صورة امرأة ق النراث العربي 


إشمة 

الم أستطع أن اقنع نفسي بأنه يوجد هناك أي مبسدأ آخر 
اللصواب في الأسماء غير الاصطلاح والتفاق؛ إن كل اسسم 
تطلقه هو الاسم الصحيع؛ وإذا غيرت هذا الاسم واطلقست 
آخر, فإن الاسم الجديد صائب صواب الاسم القديم, نحن 
كثيرامانغير اسماء عبيدنا” 
.اتيليوس: افلاطون: ص ؟ 9 

هل للطبيعة أن تتكشف عن أسمائها؟ يقول 
هرموجينس: الا يوجد اسم أطلقاته الطيسيعة على أي 
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سعيد عبد الهادي 
كية التربية لات / قسم الفةاعربية. 


اشيء*' إذ الطبيعة بموجوداتها المتكاثرة ليست أكثر من 
تابعلنا نمتعها الاسماء كيف شنا ومتى شتناءوإذا كان 
اسقراط أجابه في نهاية المحاورة: 'لايوجد رجل ذو عقسل 
يوه أن يضع نفسه أو تثقيف عقاله تحت سسيطرة. 
الأسماء”'. فإن الواققع المعيش يؤكد غير ذك. وهذاما 
سعى أرسطو لترسيخه حين حة الإنسان بالعقسل مرة. 
وبلق في أخرى؛ هكذا تحول النطق إلى استعياد 'إن هي 
إلا أسماء سميتموها أنتم وآباؤكم ما أنزل الله بها من 


سلطان'”” في اللحظة التي سعينا فيها - على أرض بايل- 
البسناء بسرج يوصلنا إلى (السسماء) إلى المطلق: في هذه 
اللحظة تفجرت بين أيدينا اللغة الموحدة الشفافة فتبلبات 
عقولناء إنها حكاية لاتختلف كثيرا عن خطينة آنم 
التوراتية إذا أردت أن تعرف فعليك أن تتهيأ للتيه: ثمة 
مسعى للخلاص من كثافة النغة وتعسدهاء فالتعدد عقوية 
إلهية اخطينة بشرية #باين اللغات من أكبسر مصائب 
الخليقة"" هذه العبارة لفولتير كانت دافعا نحو خلق لغة. 
موحدة؛ عمل بجد على طرح أنموذج لها فيلسوف معاصر 
اله. هو لاينتس" كما سعت الكنيسة الكاثوليكية؛ يجميع 
سلطتهاء إلى دعم لغة (القولابوك) لتكون لغة موه 
اللمسيحيين". وحين لم تنجع بإزالة اللغات القومية 
والمحلية جاءت المحاولة من علماء الطبديعة؛ إذ سعى 
إيوم) إلى تخطي الثلاية اللغوية (فعل- فاعل - مقعول يه 
بما اسماه (الصيغة المتدفقة)؟' كل هذه المساعي لم تخرج 
عن إطار الوصول إلى بسناء رؤية متكاملة للعالم باللغة: 
وإذاكان بريجز ذهب إلى انقسول: 'إن العلم كان داتما مثل 
مرآة تعمل في (كون- مرآة) دون أن تلحظ ذلك"” فكلامه. 
هذا يمكن سحبه على اللغة ذاتهاء بوصفها المرآة الأولىء. 
التي تنعكس من خلالها الأشسياء (الموجودات) يما 


عنها الفل العربي إيعكس) فالمرآة تعكس بمعنى تنقسل 
صورة أمينة أو صادقة للأصل؛ وتعكس يمعنى تنقل صورة. 
معتوسة أو مقتوية. وهذا الفعل المزدوج لمقهرم 
الانعكاس هو أصل مفهوم الهوية والاختلاف”" في ضوء 
اما سبق يمكن فهم عبارة هيجل:العين يبصر بها الانسان 
ويكون صر 7'. فليس لنا أن تعرف (تدرك/ ثرى) مالم 


العدد الثاني السنةر06 | (73). 


دراسان اديية 


يكن هناك تواصل لغوي يكون أسامسا للادرك (الرؤيات 
الرؤية) وهذا الإدرك/ الرؤيا لايكون إلا ضممن فضاء 
الغوي- رمزي'إن الإنسان لايحيا في كون مادي بش كل 
صرف بسل في كون رمزي"' "ولا يخرج كاسسيرر في 
تصوره للفضاء الرمزي عن البعد المرآتي ذاته فهو يذهب 
إلى أن الوظائف الأونية التي تحدد عالم الفكر ليست سوى 
(انعكاسات) تطرأ على الكينونة؛ 'ما فلسفة الأشسكال 
الرمزية ...إلا محاولة لربط كل شكل من الأشكال بمؤشر 
اكسار نوعي””" هذا المرآتية للفضاء الرمزي هي التي 
عززت تمسك الإنسان بلغته (فضائه) طالما استطاعت أن 
.تضمن له تواصلاطبيعياء عاطفيا وعقاليا مع المحيط. 
الغارجي بجميع دوائره. لذ لم يجد علماء اللغة بدا من 
البحث عن سبيل آخر للخروج من مازق (لتبلبل) فكان 
التأكيد عثى الجانب الدلاني. ومثلما سعى اللغويون إلى 
اتقعيد إشكل التعبير) سعى آخرون إلى التقعيد لش كل 
المحتوى) ولايمكن لنا أن نتصور الأمرين خارج الصراع. 
السقراطي ذاته بين المعنى والأسماء وصراعنا هذا يمل 
ارحلة الحياةالحقة؛ فلامضى بغير إنسان ولا إنسان بسغير 
معنى. وكان البحث في المعنى قد شكل جوهر السيميائيات 
القسديمة اليونانية والعربسية من بسعدا”'. وما أضافه 
سوسير تلسيميانيات؛ ليس تأكيد أهميتها ودورها. 
المستقيلي فقط. وإنما بايضاحه أن ئيس من قيمة للمفردة. 
اللغوية إلا بحكم الاختلاف. هذه الاضافة هيات لجريماس 
اعتماد المبسدأ ذاته في النظر إلى المعنى. 1 
منهجا في دراسة النص التاريخي 7'نظرا لما يمكن أن 
ايقدمه؛ ومسعى منا للاتمساع في العمل بسه لكونه اليوم. 
.واهدا من أبرز المناهج في العالم أجمع. 


اتخثناه 


علم الدلالةا 


ريكور الظاهراتية”'. إذ اشتغل كريماس على مدونات 
قصصية لبيان مدى فاعلية منهجه السيميائي في حين. 
كان ريكور وريثا للم كلة الوجودية عند هيدجر. فكان 
مشغولا بالتأسيس النظري للمعرفة البشرية, ويرغم هذا 
الفارق إل أننا نجد تلاقيا كبيرا حين نتبسين أن ' المنظور 
الكريماسي للمعرفة يقود إلى المصادرة بكون الأس لوب 
السردي يؤلف؛ بمعالجته للمعلومات الحسية وانتظاماتها 
ضمن بنى سردية عبر وساطة المسار السسردي؛ خاصية. 
أساسية للذهن”* وكون السرد خاصية أسامسية للذهن 
البشسري يترتب عليه خضوع جميع المعارف الإنسانية. 
المنطق السرد " إن الإشكال الذي تطرحه الس رديات على 
العلوم المعرفية: متمثل في السؤال الآثي: هل توجد. 
الأفكار والتصورات والأحاسيس والسلوكات؛ يمعزل عن 
البنى العميقة والمقولات السردية: التي تساعد اللقافات 
الخاصة على تسنينها؟. لأن جهود كريماس: تقود إلى أن 
البنى السردية تغط الطريق الأكثر مباشرة نحصو الذهن». 
ومن ثم يكمن الاستنجاد باللسانيات والسسيميائيات بسغية 
ادراسة الكيفية التي تصوغ بها السردية المعرفة والثقافة 
على هد سواءا”” لذ سعى كريماس وفي وقت مبسكر إلى 
اشم الدرسين البلاغي والأسلوبي في سيميائيته 'افسترح. 
كريماس (أن تدمع) للبلاغة في لسيميائية لتعنى بتحليل 
مستوى التحثيل النصي. إن البلاغة؛ في معناها الموسعء. 
هي الشكل القسديم لتحسليل الخطاب... ويمكن أن تدمج 
البلاغة في السيميائية على نحو ما دمجت الأسلويية. 
فيها... وتبقى الشعرية...ان الشسعرية تتطابسق مع 
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السيمياء الأدبسية: بمجرد زوال العوائق التي تطرحها. 
العلاقات بين الشعرية والأبية'"'. ولم ينظر كريماس إلى 
المعنى بوصفه معطى أولياء بل إنه يخضع إلى منطق أو 
انتظلم سابق. ومامن شك أنه لايمكن فهم أي معنى إلا 
ضمن دورة للعلامة بين أقطاب أربعة'"'؛ 


السئن 


الميوع 


هذا المغطط يمكن سحبه على الخطاب؛ بوصفه متوالية. 
من العلامات. ومن ثم لايمكن النظر إلى النص بمعزل عن 
عمليتي التسنين والإرجاع؛ وربما التحرك من المفردة إلى 
الخطاب السسمة المائزة لمؤلف (جريماس) الرئيس (علم 
الدلالة لبنيوي) 

ولقسد مير معظم السسرديين بسين مسستويين للتمثيل 
والتعليل. هما ؛ مستوى ظاهر تخضع فيه تجلياته 
اللشرورات الخاصة بالمواد اللسانية التي يظهر من 
خلالها. والآخر كامن يشقل الأساس البنائي المشترك الذي 
يجد فيه السرد نفسه منظما قبل تجليه... فهو ساب ق 
اللمستوى اللسانسي منطقيا'”'ويذهب كريماس إلى القول 
أنه لايمكن أن يسدرك المعنى إلا إذا كان متمفصلا "”1, 
ومن أجل إدراك طبيعة هذا التعفصل؛ وضع كريماس جملة. 
من القواعد السيميانية؛ التي قدمت بدورها عمسر مكونين: 
الأول مورفونوجي والآخر نحوي؛ المكون المورفولوجي 
'تصنيف تعرف أطرافه من خلال علاقة بعضها ببعض: أما. 
النحوي فهو مجموعة قواعد عملية أو طرائق لمعالجة. 
والنموذج التصنيقي بحسب 


كريماس "بنية مؤلفة من أربعة أطراف معرقة من خلال 
علاقة بعضها ببعض ومن خلال شبكة علاقات محددة 
قابلة للوصف باعثبارها ترابطا بين قل-طرين! 
النموذج 'مستف ل عن صيغة ظهور: إذ يمكن للخطاب 
الذي بظهره أن يكون رواية أسطورية إلا أنه يمكن أن. 
ايكون أيضا الخطاب التعليمي لفرويدا”” نتيجة لماسبق 
يضع كريماس أريع قواعد أساسية: هي: 

-١‏ تلك اقواد السردية من مورولوجيالسنسية 


؟- يتمثل النحو السسردي في عمليات تتم على أطراف. 
قابل للشحن بقيم المضمون: ومن هنا فإن هذا النمو يبدل 
هذه الأطراف ويعالجها من خلال نفيها وتأكيدها أو مسن 
خلال قصلها ووصلها. 

*- إن العمليات النعوية الموجودة _ في الإطار 
التصنيفي القائم _ موجهة ولذلك فإن بالامكان توقعها 


وحسليها. 
؛- أضف إلى ذلك أن هذه لعمليات منظمة في سلاسل 
وتشكل أحداثا يمكن تقسيمها إلى وحدات نحوية 
عملياتية. 

هذه للقواعد الأساسية تتجلى من خلال فاعلين». 
مستوى التجلي هذا يسميه كريماس (القواعد السردية 
السطحية) من هنا يمكن لنا أن نبين أن ثمة ثلاث مراحل 
مترابطة داخل المعرفة , عند كريماس تتعمل المرهلة. 
الأولى على التسنين التصويري للعالم, ضمن المستوى 
العميق. وينبغي أن نشيرء إلى أن التصويرية في هذا 
المسستوى, تمثل النمط الأسساس ضمن عملية نام 
المعرفة. أما المرحلة الثانية, فتشمل الانتظام المقطعي 
لوحدات البنية العميقة. عبسر إعمال السياقسات التي ترد 
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دراسان اديية 


فيها. وفي المرحلة الثلثة . يوجد نمط سردي على 
مستوى السطع؛ يقوم بتحويل هذا النوع من المعرفة إلى 
بسنية خطابسية”""يمكن توصيف المرحلة الأونى 
(المستوى العميق) بكونها مسعى لبيان طبسيعة تعفصل 
(السيمات 56705 أو (المعانم) *: وهذه تمثل المدلول أو 
المحتوى (ماثروى) الجوهر الذي لايتغير بغير التعيسير 
.وب سالتطلاق من التماشل المورفيمي 
(كلطم0ممدز بين مستوبي العبارة والدلالة تكون 
(السيمات) مواققة للإفيمات) في المستوى الصرفي 
اللعبارة . مع الأخذ بنظر الاعتبار عدم موافقة (اللكسيم)' 
اللفونيم وقد اعتمد كريماس التقسيم الذي قدمه هلمسليف. 
بين التعبير والمحتوى: 


21 راسلسلة صوتية (الفونيتك). 


حكاية 
7 لي الساني(الفونولوجيا) 
ع جرهر/ دلالة 
شكل] شكلحنحو: صرفد 
تركيب 
وعلى وفق توزيع هلمسليف هذا ٠‏ 


الدرس السيمياني هي المقابلة بين الشكل والجوهر داخل 
آتحليل المحتوى. ويذهب (كريماس) إلى القول؛ إن 
لش كل والجوهر ليسا إلامفهومين عمليين يتعلقان 
بمستوى التحليل المختار: م يسمى كجوهر ما يمكن أن 
يحلل كشكل في مستوى آخرا”" ودراسة جوهر الشكل 
تقوم على التقطيع الشكلي للوححدات الدلالية المختلفة 
بين سيمات ونيكسسيمات. فليكسسيمات مثل ولد وبسلت 
يمتلكان سيما مشتركا على محور التجايل في علاقة 


دراسان أديية و! 


البنوة. وسيما آخر جنوسيا, الذكورة أو الأنوثة'"وإذا. 
تكررت الكلاسيمات| التشاكل) نحصل على خطاب 
منسجم , ويمكن بيان ما سبق كما يأتي (18؟): 


المستوى النصي. 


المستوى وحدات السطع ‏ علاقات في مسطج. 


السطحي . تمظهر المحتوى تمظهر المحتوى 


ِ 


رن سين ١‏ بنية أولية ليل 
(تقيم سيي) 


المستوى 
العميق 


التوزيع المورفولوجي السابق يقود إلى دراسة للعلاقات 
بسين مكوتاته ذاتها (تركيب) وهو ما يوصف في سيمام 
كريماس عبر مستويين: الأول السطحي: والآخر العميق 
(الأساس) والتنظيم (لمستوى) الأساس يستئد إلى 
الطبيعة التفارقية ذاتها التي سبق الحديث عنها: فالمقولة. 
السيمية التي تربط بسين إفتى وفتاة) هي الجنوسة؛ ولا 
يمكن فهم أي من طرفيها دون الإحالة على الآخر؛ ويرى 
كريماس أنه 'إلى جانب العلاقة التضادية (الانفصال/ ع/ 
الاتصال) بين سيمي نفس المقولة؛ تتحدد البنية الأولية. 
للتليل فوق ذلك بعلاقة انضوانية بين كل واد من 
السيمين مأغوذا وحده والمقدولة المسيمية كاملة"' هذا 
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بس ١‏ س7 
1 1 
اكلام سسسسسارة إلى لمر بسع الدلالي' 


وإذاكانت هذه تمثل بنية أولية فإن تش اكل مفرداتها 
أيضمن ويؤسس الكون الصغير كوحدة للمعنى: ويسم 
باعتبار النموذج التأسيسي كشسكل قسواعدي أي كهيلة. 
انطلاق لدلالة أساسيةا”' على البنية العميقة هذه نشأ النحو 
السردي؛ ونقول نحو لكونه يتشكل من مجموعة آليات 
ثابتة تحكم التحولات في الانماط السردية. وتأسيسا على ما 
سبق يذهب كريماس إلى القول نقترح الاحتفاظ باسم العامل 
التعيين القسسم الفرعي للسسيميمات المحصددة كوحصدات 
معزولة, وياسم المسئد لتسسمية السسيميمات المعتبسرة 
وحدات مدمجةا"*” ومن خلال الربط بين عامل ومسند تقوم 
قاعدة التنظيم التركييسي والخطاطة العاملية عند كريماس 
في: 
عرس سس هموشوع سه مرسل إليه 


مضو ذك لس هوبوشوع 


بن الذات والموضوع محكومة بالرغية (ملفوظ. 
حسانة) ويمكن أن تكونا في اتصال أو انفصال بحسب 
الحانة. في حين تشكل العلاقة بين المرسل والمرس ل إليه. 
منظومة القيم, فوظيفة المرسل المحافظة على القيم عبر 
|اسناده لهذه المهمة للمرسل إليه (الفاعل). وتكون علاقة. 
العامل بمسنده (الفعل) علاقة اتصال أو انفصال تتحول. 


نحو الأخرى مشكلة ملفوظا سرديا أساسيا"*. 

علبات. 

عتوان الكتاب يشعنا في ق لب المعادلة الذكورية التي 
تسيّدت: وريما ما زالت؛ الفكر الاسلامي الوسيطه فالرجل 
الخير يقابل بالمرأة الشريرة. ولو تأمئنا العنوان لرأينا أنه 
بي على ركيزتين (الميتدأ والخير): الركيزة الأولى 
إمبتدا) - ابتلاء الاخيار - عرف الاسم (بتلاء) باضافته. 
الى الاخيار. وهذه الاضافة تحيل الى القول الشائع المؤمن 
مبستنلى : فكأن المؤلف وضع الرجال جميعا في دائرة. 
الإيمان. والدائرة المقابلة لدائرة الإيمان هي دائرة الكفر. 
وإذا كان الشر عمادا من اعمدة الكفرء ترى أن (الخبر) -. 
الركيزة الثانية - اعتمد معرفا إلنساء) موصوفا 
(الاشرار) إذقال البعض انه أراد هنا بالوصف التبعيض 9 
الكلية؛ نقول بأن متن الكتاب يؤكد ما ذهيا إيه. 

هكذاائرى آنه لم يصرح بذكر الرجال لتكتمل المقابلة. 
(الرجال/ النساء) والحذف هنا ابلغ من الاظهار في إيصال. 
ما أبتغاه من المقابلة الاساسية بين الاعلى الرجال والاسقل. 
النساء. وهذا التوزيع يتفق مع طبيعة السلطة البطرعية؛ ذ 
اخلقت المرأة. بالنسية لها لامتاع الرجل؛ وتقديم الراحة. 
اله. وهذا الأمرانعكس قي المدونة الدينة ذاتها التي منحت 
المرأة مملعة واحدة هي المنزل”' هذا المؤلف الذي لم 
يكشف لنا محقق الكتاب زمنه او زمن تأليفه للكتاب. من 
المرجح انه من ابناء العصور المتأخرة: قد وضع ابسثلاء 
زمنه والارمنة السابقة على عاتق التسوة؛ وكأن تخلف 
عالمه الإسلامي ماكان له أن يكون لو أنه خلا من التساء, 
ويمكن إيضاح هذه المقابلة (في عنوان الكتاب) بسصورة. 
أجلى عبر المريع لدلاني الآتي؛ 


لاأشرارا 


ن الرجال هم الأخيار والنساء هن الاش را 
الطفل (الذكر) يدخل تحت تصنيف الل اشرار) في حين. 
ان الطقلة الأثى) تدخل تحت تصئيف الإلا اخيار) واذا 
كانت الطفولة بطبيعتها تخرج عن دائرة التوصيف (خير -. 
شر) قإن المؤلف يورد ما يؤكد دخول الطلفولة تحت 
إرمادية) بالنسبة للعربي 'نظر عمر بن الخطاب الى رجل 
يحمل طفلا على عنقه. فق ال: ماهذ منك؟ فقال: ولدي يا 
أمبر المؤمنين. قال: أما إن عاش فتنك؛ وان ملت احزنكا"؟ 
أنه زهد بالطفولة تكمله نظرة العريي عبر تاريفه, 
ولايزال» الى الأنشى يوصفها إشسرا) ولم يكن الوأدالاولية 
هذه النظرة. 
التجئيس الأكورك 

اعت العربي القول؛ أن الإرث لمن يحمي الذمار ويداقع 
عن القبسيل: وتلك هي القاعدة التي يستتد إنيها النظام 
الأبوي *218)د في حصر السلطة بيد السيدء في الييت». 
فالدونة”, لذا كان من الطبيعي: إذا شر أ دهم 
بالأنثى ظلّ وجهه مسودا وهو كظيم.يتوارى من القوم من 
سوءما يقر به" وهذايعود لتقسيم الموجودات بسين. 
خلوقات طاهرة وزكية على رأسها الذكور من كل جنسء 
هي من خلق آلهتهم (مناة اللا والعزى) ومخلوقات 
آمدنسة على رأسسها الإناث من كل جنس من خلق الله لذا 
كان يندالمرأة -الطفلة- حية ولايقتلها خوفا من انتشار 


والقبيا 
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دراسان أديية و! 


دمها القسد في الأرض""' وهذا مالم ينته 
بظهور الإسلام: فثرى الرواية عن عدد من الصحابة 
والتابعين تسير على المنوال القديم نفسه. ووقع الكثير 
من المفسرين في المشكلة ذاتهاء وريما الناظر في تفسير 
القرطبي لق وله تعانى: رين للئاس حب الشهوات من 
الساء والبنين والقناطير المقطرَة من الذفب وال 
واليل المسوامة والأنغام اث ذلك مما الحا الثنيا 
الل عنْده حْنْ اناب" (آل عمران »)١4‏ قال: قوله 
اتعالى إمن النساء): بدأ بهن لكثرة تشوف النفوس إليهن: 
لأنهن حبائل الشيطان وفتئة الرجال. قال رسول الله صلى 
لله عليه وسلم: ما تركت بعدي فتنة أشد على الرجال من 
النساء. (أخرجه البخاري ومسلم). 
جميع الأشياء. ويضيف القرطيسي: يقال: في السام 
فتنتانء وفي الأولاد فتئة واحدة. فأما التان في النساء 
فإحداهما أن تؤدي إلى قطع الرحسم؛ لآن المرأة قسد تأمر 
زوجها بقطع الرحم مع الأمهات والأخوات. والثانية يبتلى 
بجمع الال من الخلال والحرام. 0 
فيه واحدة وهوما استلي يسجمع امال لجلهم" رهن 
التفسير يتعارض مع النظرة الف رآنية للمرأة: ويخضع 
الذات المرويات الكبرى المتحكمة بالعريسي تجاه المرأة. 
اوالناظر في أسسماء المرأة عند العرب يرى هذا التمايز 
بوصفه جزءا من بنية معرفية لم يغيره نزول القسرآن: 
(الجارة. والطلة؛ والحسرث:؛ والفراش؛ والسرحة؛ 
والعتبة. والقارورة: والنعجة: والشاة: والقلوص. 
والقوصرة: والدمية/""؛ مثلماشاءت (الجارية 
والحرمة) وفي الاسمين امتهان؛ وتسلط ذكوري لايخفى 
على عربي7', فضلا عن كونها لاتؤكد تلهعية 3 
فحسب؛ إنما تبين تسليعها أيضا"' والحكاية التي يوردها 
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ان رجالات الارستقراطية. 


.المؤلف والتي تدور بين اثلين. 


القرشية؛ هما معاوية بن ابي سفيان؛ وعمرو بن العاص». 
تؤكد لنا هذ الأمر “#خل عمرو بن العاص على معاوية ين 
أبي سفيان, وفي حجره بنت له يلاعيهاء فقسال عمرو: 
ماعطءيا مير المنؤعية؛كل: عأعثمرة لبي منشة. قل 


موتانا. فقال؛ وله يا أمير المؤمنين 
' الموقف من الطفلة يوضح علاقة العربي بالأنش. 
القد رفض عمرو بن العاص مداعية الطفلة. وحجته قائمة. 
على منطق عشائري - عداني (يلدن الاعداء ويقرين 
البسعداء) وعندما اراد معاوية ذكر محااسنها [خدمتها 
اللذكور) قرأها (الخدمة) ابن العاص بحسب منطقه العداتي 
من الأنثى؛ وهو منطق انتهى بالتسيْد. وتحول من مجرد. 
حديث عابر إلى حديث مؤرغ» وما ُؤرخ يمثل ثقافة. 
.المرحلة المؤرّخ لها. هذه الحكاية تعززها حكاية أخرى.. 
إذجاءت في سياقها ذاته. بطلها عمد الملك بن مروان. 
أدخل بعض الحكماء على عبد الملك بسن مروان؛ وبين 
٠‏ وهو يقبلها. فقسال: يا أمير المؤه 
وان ادركت افقرت؛ تلبس ك العار: 
اليك شسر الاصهار تتمتع في خبرك؛ وتميل الى غيرك:. 
تحفظ بك إن احسنت اليهاء وترفع غيرك على راسها 
ويديهاء توقد نيران الحرب؛ ولاتمل من ايقاع الضرب ... 
افقال: لولاهن ماظهرت الانبياء ولا استنارت الجوزاء”"1 
فإذا كان (الحكيم) قسد أجمل خصائص الشر كله فيها 
(الحزن. والفقرء والعار. والشر, والغدرء والغريزة) فإن 
إجاية (الحاكم) توضح أهمية الجانب البايولوجي وتهمل 
طبيعة المرأة الإنسانية. وعلى المستوى الوجودي للمرأة. 


عت حياتها. في الثقافة القروسطية: يسين خوف من 
وجودها. فيتمنى العربي لو لم تولد, يذكر (المؤلف) عن 
المدائني أن العرب كانت إذا هنّت أحدهم بولادة الأنثى. 
قسالت: "لمكم اله منها العار: وكفاكم منها المؤونةا"* 
وليست حياتها إلاشرا؛ وهذا م نجد مصداقه في مقولة. 
ينقنها (لمؤلف) عن (الإمام عني) التسساء كلهن شي 
وشر ما فبهن قلة الاستغناء عنهن”" وتكتمل هذه الدئرة. 
بالنظر إلى موتها ب وصفه خلاصاء ونسة إلهية؛ فكنو 
يعزي بعضهم بعضا عند وفاة المرأة بقولهم: تع الصهر 
'صاهرتم. تأمنون منها العار. وتكفون منها المؤونة: وما 
المضنون به من النساء أكرم من قبرا”*' على وفق هذه 
.النظرة نيت علاقة الب بابنته؛ الاين وريث الاب في حين 
أن المرأة سلع يتم تلدلهابين الذكور إالمة 
الكئاب بوصفه رسالة. 
الكتاب يبدأبما ين أنه إجابة عن سؤال سالل فإقك 
ساني - أي الله - أن أنظم لك أبياتا في إعداد المعليب 
والمثالب في وصف النساء الغلبات لك غالب؛ قبادرث الى 
ما أشرت إليه.. فنظمت إلى ما وصل إليه خاطري؛ ووقع 
امن الكتب عليه ناظري, فكان فيها ماي تاج الى إظهار 
كشفه... فكل بيت منها نذكر تحته ما يعضدنا على صحة. 
ما ذكرت فيه”” نحن لذن أمام قصيدة ش عرية في وصف 
عيوب النساء تبت بن على طلب أحد السلاطين إيامن. 
نش لفضله -- ولي نائلهالركائبا”") كما هو الحال في 
ثبر من كتبناالترثية؛ لكن المؤلف لم يكتف بالشعر بيق. 
هذه المعايب؛ ففاص في كتب التاريغ؛ واستند الى النص 
القرآني لبحول هذه الابيات الشعرية الاريعة والثمانين الى 
موسوعة في مثالب النساء. 
ولكون القصيدة جاءت إجابة عن سؤال يتطق بالمرأة, 


العدد الثاني لسنةر906 | (08) 


على سنائهاء واذاما استبسعنا البسيتين الأول والئقي 
الكونهما مثلاالتقديم؛ 
ياسْن تُشتلفشله 
ولبثشنه تركب 
إسمع وصية ناصح 
قد هنبتهيد لتجارب 
وهما يدلان: قضلا عن كون المخاطب من طبقسة الأمراء: 
على أن المؤلف نظم هذه الق-صيدة وهو في ش يخوخته. 
هذبته يد التجارب) وطبسيعة هذين البيتين تؤكد أن 
القصيدة لم تنشغل بعد مزاياالسائل: وبيان افضاله كما هو 
الحال في معظم الشعر العريسي؛ وإنما ركز على إيسراق 
اتفاصيل الاجابة؛ التي تبدأ من البيت الثالث: 
واحرص بانك لازال 
لأمرهناذامراقب 
ل#تسركستن الى التسساء 
وعدهن من الأجاتب 
أنرى في هذين البيتين أن الناظم عد النساء من الاجانب 
(انغريساء) الذين لايمكن الوثوق بسهم. وعلى الرجل أن 
يكون مراقبا لهن: متابعا لت ركاتهن: وختم القسصيدة. 
بهذين البيتين: 
كم مسلم عيد الصليب 
لأجلهن ركان تاتب 
متهن ايع خاسرا 
امن بعد ماق كان كسب 
انرى كيف اكتملت دائرة الرؤية, فكان آخر القصيدة 
إجاية عن أولهاء فمن يركن الى المرأة تكون نهايته 
الطبيعية: بالنسبة إلى العقسل الذكوري. هي الخروج من 
الم وهي أقصى متصورات العقل المسلم. أي أن دائرة. 


دراسان أديية و! 


الايمان إن دخلت فيها المرأة خرج منها الرجل؛ وإن 
خرجت منها المرأة دخل فيها الرجل. 

.والمقطع الأول من القصيدة (انوصابا) يمت حتى البيت 
العشرين؛ ويتوزع على قسمين: الأول حتى البيت الثامن: 
حيث تتسيد عليه الصيغة الأمرية التوجيهية. 


ولهن في غيري مسآرب 
المقطع الثاني يمتذحتى البسيت الثاني والثمانين؛ وهو 
يتمحور حول بيان تجارب الانبياء والصالحين؛ من أبينا 
(آدم) حتى بقية الصائحين من المسلمين: مع المرأة: أي 
سرد تاريخ المثالب النسوية: وهذا المقطع يشمل ما يقرب 
من ثلشي القصيدة: الابيات الستون فيها جاءت على ش كل. 


متوالية قصصية قام الكاتب باختزالها في بيت او بيتين. 
يعود ليسرد حكاية ما اختزئه إيفسرها) وتختم بالبسيتين 
المشار البهما فيا سبق. 

اوهذا ينسحب على المقدمة الُصحية. اذا قابلها 
المؤلف بفصل تناول فيه بالتفصيل: كل ماروي من يات 
أولت بماُناسب السياق: وأحاديث نبسوية. وأبسيات» 
وأقوال. وحكايات؛ يبدأ متنه الشارح للقصيدة بمقولة لابن 
سيرين أمثئل ابن سيرين عن التساء. فقال: مفاتيج أبواب 
الفتنء ومخازن الحسزن, وإن أحسسسنت إليك منت عليك. 
تفشي سرك وتهمل أمرك؛ وتميل إلى غبركا”'" وينتهي. 
بحكاية عن عبد لله بسن جعفر توضح جانبا آخر كان له 
حضور واسع في الكتاب؛ هو المرأة برصفها وعاء للمتعة 
الجنسية؛ من يستطع تلبية غرائزها يملك مفتاح المسيادة. 
المطلقة عليها: وهذه الحكاية التي تؤكد ميل المرأة الى 


العرد الثاني السنة .0:5 | 3م 


الغير, فهي جارية لأحد بني هاشم تعارس الزنى مع خادم 
لسيدهاء تضعا أمام الشق الأخير من مقولة ابن مسبرين 
فكأ الكاتب بدا ب العام الاجمال في رسم معاتم انشر) 
.وانتهى بالخاص (احدى التفاصيل) والعام في مقولة ابسن 
سيرين. هو الآني. 

١‏ مفاتيح أبواب الفتن 

؟- مغازن الحزن 


٠‏ تميل إلى الغير 

هذه المفاصل السكة نسستطيع أن نعيد توزيع الكتلبء. 
وتبويب حكاياته على وفقهاء لكن مسترى أن كل هذه 
المفاصل تجتمع حول دائرة الشسهوة (الجنس) ومعظم 
حكايات الكتاب تؤكد أن جسدها هو المُستغل الوحيد لدى 
المرأة أمامالرجل؛ إذن نحن أمام مس_كوت عنه رجولي. 
غُلْف -التغطية- بإشر) المرأة: فاترجل المتعكم 
بشهواته مغيّب من متن الح كايات, وكان إغفال (الرجال) 
من عنوان الكتاب جاء موازيا لاغفال دوره في المتن 
الحكاتي ايضا . 
أموذج شار 

الو أخذنا واحدة من أصغر الحكايات أنموذجا في التحليل 
الوضعتنا في صورة الاستنتاجات السلبقة: 

“حكي أنه كان في بني إسرائيل راهب يتعبد في صومعة. 
اله وكان له صديق يتولى قوته. وكان إذا كان له ش غل 
أرسل ابنته بقوته.. قال: فنظر الراهب فافتتن بها: فشغلت 
عليه قلبه. فقال لنفسه ذات مرة: ما هذه الفتئة التي أنيت 
والبلية التي أنت عليها. ويقي مثل الحيران؛ قال: فرأى في 


ليلته في المنام من يقدول له: إما أن تجعل ح فك هذه 
.الجارية؛ اوتحب ما عندنا.. فقال: ما عند الله تعالى خير 
وأبقى: ثم أخلص لله عز وجل؛ فذهب عن قلبه ما كان من 
نجوارا”” 
المستوى السطحي: ١‏ المكون التصويري) 

على وفق ما سبق توضيحه من تأكيد الدرس السيمياني 
السردي على مستويين؛ هما: المستوى السطحي الذي 
يتألف من مكونين؛ الأول تصويري: والآخر سردي . 
والمستوى العميق حيث تدرس العلاقة بين المعائم. يمكتنا 
بتأمل النظائر التصورية أن نرى توزعها بالشكل الآتي: 
على الم توى المكاني لم يرد ذكر لغير ال (الصومعة). 
ومن الأشياء ما ذكر غير القسوث؛ في حين كان للزمن 
حضور أوسع يذكر الفعل (كان) مرتين: ذات. 
الثام. 

أما الممثلون والشخصيات فهي: فضلا عن الراهب؛ وهو 
هنا الشخصية المركزية: الصديق؛ وابسنته (الجارية): 
المزني. الل. 

أما التناظرات التى تسهم في بناء حالة الكينونة. فهي؛ 
يتعبد, يتولى, شغلت؛ حيران؛ رأى؛ أخلص, ذهب . 
في حين لم تكن هنك أحداك اجتماعية كبيرة سوى 
الرهبنة؛ والافتتان؛ والصداقة. 

وقراءة النظائر التصويرية تؤكد غياب الإشارة للمكان 
.بوصفه خصيصة للحكايات ذات الطابع اللاراقعي""' في 
هين أن التعارضات الأساسية المعلنة في الح كاية تتوزع. 
.بين مجموعة من الثانيات الضدية الأساسية: الذكرا. 
الألثىيء اله/ فيشسيء الواشج/ الريزيا (إقعام) التعيسد/ 
الافتتان: ما عند الجارية/ ما عند الله. الزن المطلق/ 
الليلة؛ اليقظة/ نوم . في حين هناك ثنانيات وليدة علاقة. 
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الغياب الاستبدالية؛ الترهب/ الحياة الطبيعية. الصومعة/. 
المكان المفتوح» الفتنة/ الهداية: الاأخلاص/ الخيافة: 
الزوال/ الديمومة (البقاء) اليقسين/ الحيرة؛ الزواج/ 
الترهب؛ التواصل/ الانقسطاع الأمانة/ الخيانة. وما من 
شك أن هذه الثنانيات الضدية يمكن تبويب ها بعس ب 
الايجاب والسلب وفقا لطبيعة المعرفة السائدة: سوام 
أكانت دينية أم اجتماعية. 

المستوى السطحي: ٠‏ المكون السردي ) 

يقوم المستوى السردي على بيان الأحداث الأساسسية» 
لوصف التحولات الرئيسة في النص السردي؛ ويمكن 
وصفها في نص الحكاية بالاتتان بالعرأة: ثم الرؤيا التي 
اتقسوده للانقسطاع لله. و في ضوء ماسبسق يمكن توزيع 
النص» لبيان التحولات الرئيسة التي تطرأ على الب_رنامج. 
السردي: 

حكي أنه كان في بني إسرائيل راهب يتعبد في صومعة له 
وكان له صديق يتولى قوته. وكان إذا كان له. 
ابنته بقوته.. قال: فنظر الراهب فافتتن بها: جملة تحول. 


.تأكيد فقدان التوازن نتيجة التحول قال+ فرأى في ليلته في 
العنام من يقسول له: إما أن تجعل حظك هذه الجارية: او 
تحب ما عندنا.. فقال: ما عند الله تعالى خير وأبقى: عودة. 
التوازن ثم أخلص لله عز وجل فذهب عن قلبه ما كان 
إن نحن أمام اتصال يعقبه انفصال: ثم العودة إلى 
الاتصال. فيما حركة للعاملين تتوزع بين الإطار الديني. 
(الإسلامي - اليهودي) مرسلا إلى جموع المؤمثين بهذا 
الفكر الديني: والذات (البطل) هو الراهب؛ والموضوع هو 
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الانقطاع له. 
المرسسل (الفكر الديني) / الذات (الراهب) / المرسل إليه 
(المزمنون به) 
المسساعد زالرؤيا- الله)/ الموضوعرالاتق طاع 
الله)المعار ض إشهوات النفس). 

.ونرى أن الاختبار لتمهيدي يجري بعفوية تامة بتكليف 
.صديقه لابنته بارسال القوت له. ولم ينجح؛ إذ بدأت تشغله 
إتفتنه) لكنه في الاختبار الحاسم ينج بمساعدة (الربب) 


ديني دنيوي 
الله اشر 
الذكر الأنثي 
الرؤيا (الحلم)_ | الواقع 
التعيد الافتتتان 
ما عند الله | ما عندالجارية 
الزمن المطلق الليلة 
الترهيب | الحياة الطبيعية 
الصوم 
الهداية 
الأخلاص الخيانة. 
الديمومة (البقاء). الزوال 
اليقين الحيرة 
ماعند الله | ماعندالجارية 
الترهب الزواع 
الأمانة |الخيانة 
العدد الثاني لسنة90 | (زم) 


عندما يختار ما عند الله على الذي عند اله وثاهحه متحقق 
امن خلا اختباراتمجيد (فذهب عنه ماكان من نجواء). 
المسلوى العميق 


الثائيات الأخرى تحستهاء وهي ثنانية: الديني/ الدليوي» 
ويمكن توزيعها كما هو مبين أدناه: 


ديثي دليوي 


لادنيوي 


ولنا أن بين ماسبق عبر تحديد المرببع الدلالي بسطرفيه 
الرئيسين: 

إذا كان الديني والانيوي قد أوضع بالمقابسلة بين 
اثنانيات السابقة؛ فان اللاديني يمكن بسيانه عبر أفكار 
وممارسات اصحاب النزعات العقسلية: والدهريين: واللا 
ادنيوي يمثل الثقافة العامة لجميع الأديان السماوية بسعيدا 
عن خطها الصوفيا” 
ولو عدنا لربط دلالة هذه الح كلية بالمسسياق العام للكتاب 
الرأينا أن المرأة في الحكاية لم تكن أكثر من مصدر اغواء 
في حضورها المرتبط بالقوت7”': وهو تأكيد لفعل اتتواصل. 
الحيائي [لدنيوي) فهي والقوت تعبير عن هذه الحسية. 
اتتعارض مع حياة الصومعة؟"'. وهذه الحياة المقدسة في 
الحكاية حسياة مرفوضة على مسستوى الفكر الاسلامي. 
.بروى عن الرسول قوله ' أما وله إني لأخشاكم له وأنقاكم 
لله. لكني أصوم وأقطر, وأصلي وأرقد؛ وأتزوج النساءء 


فمن رغب عن سنتي فليس مني" أو النكاح سنتي فمن 
رغب عن سنتي رغب عنيا"*" ولم يقصل بين التعبد 
والنساء بل جمع الإسلام بينهما: عن أنس قال؛ قل النبي 
أجعلت قرة عيني في الصلاة. وحبب إلى النساء والطيبء 
الجائع يشبع.؛ والظمآن يروى؛ وأنا ل أشبع من حب 
الصلاة والتساء"”/ 

إذ لارهبنة في الدين الإسلامي؛ لكن على المستوى 
الاجتماعي عدت مثالا للانقطاع عن الدنيا والتمسك بالذات 
الهية؛ لذ أصبحت سير كبار الصوفية من الإرث للحكاني 
الشعبي لتعبيرها الدقيق عن هذا المزاج الذي لم يجد سواه 
المواجهة الانشاس في الشهوات التي عرفت منذ لحظلة. 
التحول من الخلافة إلى السلطنة مع صعود للبيت الأموي 
السدة الحكم. 


الخامة 

سعينا في بحثنا هذا إلى التعريف بالمنهج المسيمياني 
على وفق الأطروحة الكريمامسية ماله من أثر فاعل في 
الدرس النقدي الحديث. عائميا وعربياء في محاولة. 
الترسيخه في مجالنا الأكاديمي- البحلي؛ والآخر: وهو 
الأهم؛ أن نعيد قراءة مورثنا الكبسير يموجب المنهجيات 
الجديدة لاستغوار كنه هذا التراث؛ وهو أمر لايعزز التراث 
في نفسه؛ بل يبين مدى قدرة هذه المناهج على تقسديم 
إجابت عن أسئئة بت بين ثنايا خطاب الذات العربية. 
المبدعة. 
ويعد أن عرفنا بشكل موجز ب آليات المنهج السيمياني 
الكريماسي (السيميام السردية) سعينا للإجاية عن سؤال 
التجنيس إذكورة/ أنوثة) في التراث العربي؛ وبينا فيه من 
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اعصر الحداثة العربي. ومعرفة. 
محصورة في دائرة المهمش... وكانت الح كاية (فعل 


وهذا ما أثببت بجلاء من خلال قراءة المدونة التراثية. 
المدروسة (بتلام الأخيار بالنساء الأشرار). تلك المدونة 
التي سعى كاتبها إلى جمع مختلف أشكال المعرفة التراثية 
فيهاء وبجانبيها الرئيسين: الشعري والعلمي. فكأنه بسبيره 
على الطريق ذاته الذي سلكه عصر المعرفة الموس وعية. 
العربي؛ إنماحاول أن يقدم موسوعة تجمل المعرفة بعالم 
ليس معرفة عصره فحسب؛ بل المعرفة العريية. 
من لحظة الإمساك بها في عصر التدوين حتى عصره, 
الذي لم يحدده المحقق؛ بل حدده المنهج وطريقة التأليف. 
فكانت محاولتا تفكيك هذه المعرفة وبيان طبيعة انبنائها. 
البسيان صورة المرأة في المدونة التراثية. 


اثقافة عربية إسلامية خاصة أم وليدة ثقافة هجينة. وقد 
أوضح تحليل الحكاية ما خلفته الإسرائيليات من هجنة في 


دينيا. ولم يقف الأمر عند صورة المرأة: بل أصبح التبستل 
والانقطاع عن النساء المثال الأعلى في محاربة الشهوات 
على العكس مما ورد في نصائح. وتعاليم يمكن عدها 
أساسا من متن المدونة الإسلامية الكبسرى (القسرآن + 
السنة). كيف أصبسح اللا إسلامي مثالا؟ هو ما سعينا 
اللكشف عنه عبر استغلال المنهج المذكور. 

وفي الختام ليس لنا إلا أن نأمل انتوفيق في مس عانا هذا 
بشقيه النظري والعملي. 


البوامش يه" 


٠١‏ -ماورة كرتيفيوس ذل فلسفة ل لاون ترجمة لكثور عزمي مله 
المي وزارة تقافة الردتية صما يذا ,41.1998 
*.القراك ريم عنجم 17. اعرف 1 يوسش 


.لسوت شرا (درئسة عنم لق كوندرتوف ترحمة لور يوحنا 
وار الإعلامالمرضية سلسلة لكتباارجمة طذاء 1490991. ويشير 
الا السفحة نفسه ل الدعوة ل بناء ل عالية كانت احدى مشررلة. 
#ممية فيل 

ينظ تسدرتفيه 50,101 

اينشرالسدرتفمه 1564. 


فلمفة اراد سميد توفيق موقع شيكةممئة على لاازئيت 
535 3قسلةجباوعا تسيا نسم ماخلمل ممم جا 


ال 0000 
واشية مللفاءق ما امولعم عدم م0010/0600 
(8700-327 07 وانود لزي عن كاسور يع فضلا عن ل 
سور ة ولف 

7 شمف الكل فرمزة رست كاسورشرجية كال اسطان من 
اعتاميب يتفض بد ه5111 

17 بنش مدخل ل اليميوطيقا را سينا اسم ونص رحاس لبوزد. 
افيس لعصرية القسساهرة ,1/1107 وينطر ليها منعلم 
مالا علم لمات سعيد عبد يا سجلة نب ليمي عند .1 


اتشرين اائر, 
ينظ بسناء العكية لتاريهية سعيد عبسد لاي الرهي در ماني 
© ينظ لوية الصرمة. بول ريكور شمن كتا الوجود ولزمان وقصرد 
فلسفة بول ريكو) تحرير ديفيد ورد ترجمة وتديم سعيد المي الركز 
الاج سريسي بووت عط.101.191:1999.لايتهب ريكورال 
القسول أ ممرفة الا تأويل ون تأويل لنت يسخوره جد ل المسرد. 
ته انرق 


العدد الثاني لسنة»9 | (وم) 


17 لسيميائيات وموم الصرفية ب. يوون وم دئيسي ترجمة عي 
القدر هيم البيائي موقع جمعية الرجمة المرمية وحور تلاك عل 
وتيت 6لالسكا وام اعتمم يوم تيم عمجا 

8 اتسيمتية بيد ميشيلريفيه: شمن كتاب السيمياية (السول 
القسواعد ولاري) مجموعة مؤلفين ترجمة وشبسد بسن مالك مراجعة هيز 
لني اصرق دارمجدلاوي عن ذا 10550048 

ينظر ما هي السيميولوجيا. سونار توصانهترحجمة محمد نيف دار 
الفريقي لشرق قار يضام 171968 


٠١‏ ينظ: الع (درئسات سيميائية لولس جونين كريناس ترجدة 
الدكتور نهيب لوي ةاعد مق درت 18 

السب تقيه 16 

0.7 الع (درساك سيمياتية. 11 

17 شل لعش (داساك يمال 18.والشطرا ف قوله عم قر التناقض 
الس ئقه 08 

الوم المفية ب يوون وم 
القدر يم الشياني موقع جمعية الترجمة المربية وحوار الاك على 
ترنيت 06اسلة ريام اسلمصو بيجم طشتم عمج جالا 


#السيم هواسفر قاسم مشترك ق وحدةدلالية الجلة معجم مسسالعات. 
السميوطيضا. بسرونون ماتن وفليزيتاس ريتجهم ترجمة عابسد خزلدار 
مراجمة تحمد يسريري الركز لومي لازجمة القساضرة مدا 08٠؟,‏ 
+استخدم هذا لسسع محمد ناسر المجيمي ينظر كاب لي الما الصرني 
انظرية ريياس) دار العربية تاب الجديد 41.1941. 

+اللكسيم هو الود السجية. وشتل سجبوعة الات المكنة راشي 
الرتبطة بكلمة معينة ومجموعة طتارة من هن الات فحسب هي التي 
اتتحتوق تفعاب 

7 مطل قسيمياية السردية ولمطابسياد جوزيف كورتيس ترجيمة 
الدكتور جمال حضريه دار مربي وم ذاشروت. منشورا لاخ 
.1414004 ولام منقول عن علم دلئة نيو كريس :13 


8 .ينظ مدخلا السيميائية السربية والخابسية جوزيف كورئيس 
اترجمة تور جمال حضري: :ادر العريسية اللو تاتروت منشورلة. 


مدخلا السيمينية السردية 44. 

االسيرتقية 987 

*يتخر يق لساب السريي نخظريةريملس)» 8 

+ ينظ النساء اال لامي افك وعناق) حسنة يسيجوم ترجمة مل 
ان مجلس على شدفة الشرو لومي لرجمة) طا 080 2؟. 
#ايتلاءاأغيارينساءالشرار: اسماعيل بن تصرالملاحي بن الشحلمة. 
اتعطيق ياش مصملض الميد ل دار الجيل بوت (4ة): 8 

»يشير مسملع بوي ال علاات اقوة ني تخضع ره مصاع درا الع 
الرجل تخد هذه اعلاقات سور متمدة بدنام تقسيمالسل على اشام 
لجنس وليه #اجتمامي سلية #تجابا الاب لداخلية لانوثة التي 
تعيش بها" لنسوية وما بعد النسوية:سارة امل ترجمة احمدالشامي» 
الجلس اأعلىاثقافة:اشروع لقو الازجمات 1.5٠٠1,‏ 

8 يقول ابن عبد ربه ل عقده ممق الملطانالقطب الذي عليه مدار ادنيل 
وهوحم لل يلاد وله الدود على عيادم به يمع حرييهم وينتصر 
مومهب وتم ظائم. ويابن خائفهم” لا دسي للشول اذالم ذكر لل 
مقامه قوق مقامالأخرين من ارجا وتحث مقامالرب بار ونه فظه. 
هذه اظرة بوي بؤكدهامينقله عن عيد ادبن عبر "ناكا امام اا 
له الاجر وعليك الشكري وناك الما جاتر قله وزو وعليك السو" الم 
اليد الفقيه احمد محمد بن عبد ربه نالصي تحتيق الدكتور مفيد 
محمد شنيحة دار كنب الشية بيووت ا 8 ج:. ويشيو بيك اشر 
الال حكم ايد شخ اليل وم يد السلمان للق 

ل ريا من وانصفايا.. وحكمك الأشيعلة الول 

ينظ ناج المروس من جواهرالقساموس الصسيد محمد مرقضى الخسسيتي 
الزسيي تحقيق: عبدالهزيز مار دار يدةالسلبساعة اشر ولتوزيع. 
9ه 1492جزج414/58)مئة إسفم. 

لم0 

71 يتظر: راي اجاهليةالأسلام سمد ساق محمد ملسلة معوة لق 
النة ليع © مطيع ربعلة اال لإسلاميمكةالكرمة 111988 
4؟ .جاع احكام لقان وبين ا تشمنه من السنة وي الفرقان أبوعيد لق 
تحمد يناحمد قرطي تحشيق الدكور عبد لدي عبد العسن للزكي 
ونحد رشوان عرقموصي. مؤمسة الرسالة بوت ذ ,01 ٠5.ج1:8‏ 4 


7 ينظ دوئة لنساء (معم داق لل اجتماعي عن ال عيد الرحم 
لوقي عنية يسام عد اوها لجاب دار ابن حزم بوت طذا: ٠٠4‏ ؟. 


العرد الثاني السنة 0:5 | (وم) 


دراسان ادبية ولعوية 


3 ينظر: لسان مرب بن متظور :اهجرف ومادة حدر وينظر تعلق 
قلمة لرئيسي عل لني كثيه هل الم محسنون خد الحريم) شرجمة. 
تيل بيشون منشورت يركز الاق المريي بجوت طذاء 004 .سر 
وهذالامتن يؤكدو ما ورد نين عبدربه عن م لؤمنين السيدة عائشة تقول 
ايه "تكح رق افينخظر أحدكم يرق كريمته”. طبائعالنساء وما جم فيا 
عن عجائب واخبارولمرلاحمد بن محمد بن عبد رب الدئمي نشر مكتية 
قرا هرم د08 181 

1 يلظن هل انتم محصنون د الحريم‎ ١ 

تلا لاخيار متشا قرو 40-91 

؟االسرتفية 07 


لسر تفة 17 
* ا يثلاءلأخير يتما شرل ٠‏ 4 

امسر تقمةي» 

دايا لأخير تنا شرل 9 

«ابتلاء لأخيار بالنسء ارال 5 

ينظ نعهم مسطلحك السميوطيق 10. 

لقا لزيد من الضو على ملسيمة استفا هذه ناتيت تقاف 
العبيةينظر. با لمكي قتريتية::. 

.ميقو التسوف اكير الجنيد. احا ل الجاع داحتا لل لفوت ينظر: 
الواع ي فود تكاج الحافظ جلال دمن السيوطي تحضيق لمث حصن 
عبد لقو دارالكتب لعي دمشق .)»+ 

عتدما قم عبد الرحمن بن عو ال الديقة ال لت ميته وبين عدي 
الربيع التصاره فقا سعد بمناسفته لله وماله طق احدى نساه. وكا 
اديه انان وزوجه سعدا. يشر كاب امكاح من فتح باريد سرح عام 
الحفظة امد يسن علي بسن حجر امسق لاني إداد ومراجعة امد محمد 
كاناكئرن ئماة" الصدر تفمه.هامثى صقحة0٠.‏ 

ا لكا وكصر لشهوتين يو امد لزلي ار الارف تون طلا 
0000-9 


دراسان أية ٠‏ 


النسار - 


ارك عريم 


.انب تاج وكسر شهوتين يبو ام الل 


؟.ايتلاء مي فسا شرا لماعي بن نس السلاحي (لين التطلية. 
اتحقيق ياش مسطنى لعبد ددر لجيل يروث (داة). 

غ.لسواتواشارات (راسة في لم ة)! كوند توق ترجمة ور يو تاه 
وار العلا عراطية.سلسلة الكتب ارجمة. مذ, 1991 

*. انان الال لتقفية عند ارنست لسر زهي لقولدي عن موقع 
تقس بسن خندون الوم تسق ولا 1180,/70800 20 
6اعلابهامط م العاف مامه رومع مهلفط 


.يناه لاي لتزجمية د سحيد عبد اماي اشرهي ار هادي يروت 
ناج المروس من جواهر القاموس. سيد محمد مرتضى لطميني الزبيدي 
تعقيق. عبدامزيزملر :در دلي المشياعة وتشر التوزيع :174 
الام تاحكاملقرك وبين لاتحمنه من السئة وأ الفرقانايوعيد ل 
بحمد ين احمد قرطي تحقيق الكتور عبد دين عبد الحسن اذك 
وعد رضوان مرفعوسي. مؤسسة الرسالة يروث ذ ٠.0:‏ . 

:دول شاد مسجم ال لوي اجتماسي عن ائرة) عد الرحمنايرقوقي. 
عتنية يماو عيد قوهاب تجابي داري حزم يروت ذا 1٠.4‏ . 

1 السيميايات علوم لمفية:ب. يون و دائيي ترم عبد القادر 
غيم الشيياني موقع جمدية الزرمة الدربية وحوارالثقانات على تنيت 
١.السيديئية‏ لدبية ميشيل ريفيه شمن كاب قسيميشية (السول. 
الشوعد التاري) مجموعة مؤلفين ترجمة وقد بست مالك مراجعة عن 
لني التاصرق داز داري مان م08٠9‏ 

7 طيئع النساء وما جد فيه م عجائتب وأخبار ولصو احعد بن محمد يق 
عبد ربه لئسي نشر مكتية قرا اتهرة ,168 
1قدالقريدالفقي امد يومصد ين سبد ريه التدئمي تططيق 
التكور مفيد تعمد قبيحة دار كب اللمية يووتد ذا 1985 

فلس شكال الرمزية,رئست كامور ترجمة كال اسعطقان شمن معلة. 
العرب وتقكر الي عبد5: 19416 

1 لسفة درا :د سعد توفيق موقع دهشة على «انازئيت 

43 مام اعنالهها روم مطعط هل #ممابر مثا 
535 


العدد الثاني لسنة 0 | لو»). 


الع (برنسسك سسيميالية)الجيرداس حولي كريداس ترجمة 
النكور جيب غزاوي متيمة عاد ممفق.د.ت. 

١١‏ الكو رون يسرجيز ترم ةنا الصسيدي: مراجعة شدامة للاح. 
وار التةواؤعام عرقي اسل كت لوو )ذا ,194 

8١لا‏ العريد ابن منور, لعقيق عامر احمد حيدر: اركب اميق 


م هي السيميولوحيا بتار توسانهترجمة محمد نيف دار لريقيا 
اشرق الا لبيضامذ؟, 1988 


+ سسعاوة كرايايوس ل فسفة الف للاطون ترحمةوتشديم اكور 
عزمي مله السيد وؤرةافقفة الرطية مذ,1994. 


مدخلا السيميائية السردية ولخطابسية. جوزيف كوررئيس ترجمة. 
التو جمال حضريه :دار المربية تعلو شروت منشورت لاخلا 
؟1. مدخلا لميميوطيقا شرل سينا قاسم ونصر حامد بو زيد عار 
قاس لمصرية اهرة طذا 1985 

؟1.الراة بين الجانية ولإملام سعد سادق محمد سلملة معوة اح السثة 
المابعة. 1 يع ربعلة ادال لامي مك لكرمة,:1484. 

.مهجم مسمطلحات السيوطيق|.بسروتوين مان وليزيتاس ريلجهام. 
اترجمة عاد خزئد.: مراعة محمد بريري الركزلقومي ارمق هرق 
.من علم دلالة ال لم العلامات سعيد عبد ادي مجلة لني البشدانيق: 
عند" :تشرين التي 9006 

5 انمه لقم اناي رودل حستة بيجو ترجمة مني قطان 
الس فى الف اخروع قوسي لارجمة) ذا ,1999 

1" النسوية وما بعد النسوية:سارة جاميل: ترجمة حمدائش امي ليلس 
الأعلى لاف الشروع القومي لرجمة عذا: ٠٠9‏ ؟. 

]ناج مز فتع لساري شرع امام حلفظ احمد يسن علي بسن حجر 
المسقلائي اعادومراجمةاحمد مد خليفا دار ابسلاغة يروث مذ 
.هل لشم محسنون شد الحريم ترم ة نهل يسيضون. منشسورت ركز 
لتقل لعربي يروت ذا 06٠؟.‏ 

7٠‏ لوجود وتزمان وقسره (نسفة بول يكور) تحرير ديقيد ورد ترجمة 
وتقديم سعيد لامي امرك لاق مربي يروث ,1994 

الواح لفوت تكاج الحلفظ لال الدين السيوطي تحتديق ملعت 
حمنعد لقو دار اتاب عربي:ممشق (دءت). 
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بمجاوزة الترتبات , والتراكمات المنطقية المتسلطة داخل. 
فضاء مستجيب؛ فينقتج على علاقات جديدة تظهر جوهر 
الأشياء في ماهية ترميزية " باستخدام مفردات صورية ل 
على ترابط حدثي قيلي , بل تتقاطع حلقاتها لتنتج 
أسلوبا بنانيا مؤسساعلى فكرة الهدم والبنام المتكررة. 
وعليه فإ بنية الصورة غير تقليدية'/؛ منح تا نقسها 
هق الاستعانة بالتموذج الاستالالي الذي ' يدخل القارن 
والمؤول في العملية السيمانية بلا غلق ولاحدودا". 

.تتبار السيمائية في شبكة من إشارات دالة. فهي. 
النظرية العامة للعلاات . ' ولهذا تتصف بطلبسع 
الشمولية؛ فثمة ش فرة تولد في ذهن المتلقي مجموعة 
مدلولات قسادرة على خلق استجابة تتفجر مدلولاتها. 
لتشكل هذا الخطاب المدهش المثير . وهو خطاب 


العرد الثاني لسنةر. 


بالف لزن ثري 


م. د علياء سعدي 

الجامعة المستتصرية/كلية التربية. 
اصطناعي وليس طبيعيا .لذ يرفض السيميانيون كل 
أفعال المحاعاة. لأنه تُحجّم الدوال» فتعرقل نشاط الصورة. 
بعلاقة مطابقة تفتقسر العلاماتية . والمنطق النصي يتطلب 
احرثاء ليصبج خطابا إداعيا يشتغل على نظام الهدم 
والبناء. سمته الفرادة . فكان البعث الشسعري من الداخا 
إذ” اهتم الباحئون السيميائيون: واللسانيون: 
والرياضيون: بالمشابهة حجر زاوية للمقارئة والمقايسة. 
فهي لاتقوم إلااعلى أساس مبدأً آخر ملاصق لهاء وهو 
التفرد. ومعنى هذا إن إدراك خصائص الشسيء المقرد. 
الملاصقة والمفارقة هي أصل القياس *''. بسهذا* يكون 
الأدب أفضل مثال للسيمياء كموقع (كذا) نقد إنتاج المعنى 
ثلك أن سلطة الأدب هنائها القدرة على التثمير يكل 
ما يمكن عذه إشارة من منظور سسيميائي؛ مثل الكلماك؛ 
والصور, والأصوات . لهذا أنفقت السيميانية جهدا مضنيا 
من أجل فتح انغلاقية النص البسنيوي' الذي اش تغل على 
مستوى النصّ فقط . فانفتحت الأولى على ما ح ول التصّ 
من خلال بنية الداخل. على عكس بقية المناهج الخارجية. 
من هذا لمث اقتحمالمنهج السيمياني الدراسات الأدبية: 


الينتقل إلى كافة الحقسول؛ فضلا عن طغيان استرائيجيقه 


وبالمزاوجة تكون السيميائية نظاما إيحائيا متضمنا قيما 
اجتماعية وثقافية وافتراضات ايديولوجية؛ دفع البانيوية. 


إلى الوراء وطبيعة. فضاؤها رحب 
تقوم يإيقاظ. واس ازاز المناطق المظلمة في اللفظة: 
وتحريرها من وصفها البسسيط. إذبانفتاحسه الكلي على 
ممكنات اللفظة العميقة؛ يمد حضور العلاقة الإيحانية, 
فيخلق استجابة ذات فضاء إيحاني مُعلّق؛ فيضاعف من 
كثافة التجلّي: بوضع متلقيه بين حالتين من الاسترخاء 
والتوترء ينتج الأثر الجماليئ بلتبادل؛ عندما تس تعمل 
الشفرة على أنّها رسالة: والرسالة على أنه شفرة”'. 
ومن خلال قراءاتي المستمرة للقسرآن الكريم اجذ أن 
حقول بنفست”/, هي ما يمكن تطبيقها على نصوص 
القرآن للكريم: وقد تموضعت في أربعة حقول: 

ا #المؤشلر 


عرف بريتون المؤشر بأنّهالعلامة التي هي بمثابة إث 
اصطناعية؛ وهو يفصع عن أمر معين"". 


ومضات شفافة تشكل في ذهن المتلقي ظلالا لمعنئ ما 
سيكون: فهو يبدأ بحرث مساحة تصلح تزراعة ما يجي*: 
لذ لايمكن للمؤشسر أن يكون علامة نوعية؛ ذلك أن. 
المؤشر يرتبط ضرورة بصفة معينة |...) مع موضوع 
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تخوله إلى الرجوع إليه . ومعنى ذلك أن للمؤشر صفته. 
الإيقونية”'.وقد استطاعت عذة عوامل ترسيم معالم 
المؤشر في القرآن؛ حددت منها عاملين: 
1 الشفرة الثقافية: 
وفيها تتمتع العلاقة بقوة إثارة؛ تتولد من المرجعيات 
الإنسانية, لكنها تتحرك في مضمار أفق التوهج بتجدد 
اطرحها 
تمي هذا امل بالتتوع؛ والتعهد؛ والانفتاح على قشاء. 
واسع . فائمرا في حير سلوكئ مقبول مرجعياء. 
إذ ان في الشفرة الثقافية؛ قيمة عامة, تتلون بألوان 
مختلفة عندما تنحصصر في زاوية خاصة . فهي تبني 
مؤشرها بوساطة فكرة حاصلة بوجود مرجع. 
ثمةشفرة تريطبين لوب التي نقضتا زه من بعد 


هر حضور سل يكبسله النهي (ول تكرتو 
فينشأ الاتصال الدلليئ السلوكين بين 
أيماتهم دخلأبينهم إن الأسطورة 
المنطقي؛ لكنها بفقدانها تلك الفائدة؛ أصبحت أقسدر على 
رسم حالة مشابهة: بحيث لفتت التباء بجزئية مرفوضة, 
وهي الجزئية نقسها التي قوضت المصدات الإيمانية 
وعطلتها عندمن س كر أيماته في الغدر, والمكرء. 
والخديعة . فكانت الأسطورة إشارة اصطناعية أقصصتً 
عن هدم عمل بعد قوته ويتمظهر السلوك سجودا عند ذوي 
يوسف (عليه السلام)؛ ليشكل بصمة سيميائية واضحة 
التطور الحدث القسصصئ . يقدول تعالى' فلم ُو على 
نوستفا آؤى إن أيه وقال الوا مصنر إن فناة الل 


اله سنيذا وقاليَا 


أمنيسن رقع ويه لَى اغر 
أبنت هذا ناويل ريا 
أ ان بي إذ أخرجني من السنجن وجاء بكم من الو من 
ابغد أن تزغ الشنيطان بتي ون إخواتي*" 

“لمة قصدية واضحة في سيميائية [السجود): إذ يصي 
منطقيا في سجود الأبوين والإخوة غير العبودي 
.فحين مارست مكائة يوسف سطوتها من جائب: مارست 
الرؤيا الحلمية الاسترجاعية سطوتها من جانب آخرا". 
يمثلُالسجود, هنا؛ مؤشر إقسفال على قسناعة تامة. 
.بفروقات مكانية بين الساجدين: والمسجود له بالرضوخ, 
عبر تعطيل عوامل الحركة كلها ليش تفل السجود عند 
يوسف بآلية حفرء سمح بتمثل الرؤيا السابقة: إقَ عا 
ري حفًا)ء بالتركيز على السجود بالذات؛ والذي لايكون 
إلالثرب؛ ولكن الل سبح انه وتعالى خصُ يه يوس ف 
الصديق, بالارتفاع على ذويه والرضوخ له بكل المساجد. 
فتجلى لذلك يوسف بأنعم اله ف أضنن 
ابي) ليحرّر السجود استرجاعا للفراق بسين الأخ وإخوته 
فتمتلئ مساحتها الحدئية ب أفعال تفاؤلية [أخرجني. ج 
بكم)ء لامسيما بعد استبدال باتوراما الصورة (لرغ. 
الشيطان) بالأفعال المغايرة للإخوة . وبهذا يكون سجود 
ذوي يوسف مؤشرا لسجود عرف وتنفتح سورة (النمل) 
على شفرة ثقافية: ترسم ظاهرة سلوكية للنمل,أبانت 
غموض عوالم مجهولة. يقول تع الى ' حشر ليا 
جنوذه من الجن وافإنس وَالطْير فهُمْيُورَغون حقى إذا 
أفا على واد لثمك قات نملة أيه مل لوا مسناططكم. 
نا يَحطمكُمْ لمان وَجنُودة وَهم ذا يَشغرون فتتملم 
ضاحقا من قوها"' 
البنية الفعلية [حشر) سأطت الضوء على رؤية بصرية 
شاملة للجنود من (الج: والإنس؛ والطير)ء فوسعت من 
حدود المصورة . عندها يبدأ السير مرورا وادي النمل» 


الأمر 
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التقف هذه الحشود فتنقطع اسستمرارية المسير أمام كلام 
[صغيرة؛ وهي النملة وهي تقول (لأخلُوا سناكم 
لايَحتَكُمْ يمان موده وَهمْنَ يَشغرُون). فاكلام بلي 
أمرية فيها مستوى إبلاغي إلا يَحطمْكُمْ سليْمَانَ و 
وهم َشمرُون) يستهدف الحفاظ على خلية تنظيمية لا 
اتكاد ترى من الهلاك؛ ليظهر من خلال الصورة تنظيم له 
.سلوكيات خاصة, فتنتظم بأمر قائد. وهو النملة المتكلمة,. 
.وهو تكتشاف ظاهر عيانا: أما عند اس تكناد الأغوار: نجد 
اتحراف القسصدية: إذ حاولت الثملة زرع الخوف بين 
.صفوف النمل؛ للفت الالتبساه عن زيقة مسليمان (عليه 
السلام). خوفا منها من انشفال النمل عن عبسادة اله عز 
وجل؛ وهو سئوك النمل اليومي الآخرا'"". 

هكذااجاء تحراف القصدية. مؤش را لتنظيم التملء. 
السلوكي الاعتيادي 

"-التواصل المرئي: 

يستند التواصل المرني إلى مرجعيات إيديولوجية ٠‏ 
فها تداول فكرة مرنية : فتسوق الفكرة بطريقة خاصة,. 
تصل أحيانا إلى تسليط الضوء على مناطق مظلمة اعتمد. 
التواصل المرني على استحداث طرق جديدة للتعمير وهي 
اطرق استفزازية - على الأغلب - الأمر الذي يسهل لفت 
انتباء المتلقي للشيم المعآن عنه. 

والتواصل المرنيئ؛ تطور منطقي؛ يخلف معادلة باتجاه 
التعادلالتقري مع إحساسات المتلقي؛ باللجوء إلى طرق 
ابتكارية إبداعية للاستعانة بها على تجسيد المُعآن عنه. إذ 
أن المشكلة في التواصل العرئي: ' ليست مشكلة لغة.. 
٠‏ ولكن مشكلة فكر وصناعة فكر أولا .. وإن الإنتاج الفكري 
هو الذي يقوم يإضاء قلفةا"""9؟ 

وثمة إصرار مقصود على جعل لغة التواصل المرئيئ في 
القرآن الكريم لغة عصرية بسيطة؛ فيها مرونة وحسركة:. 


بقدر ما فيها من إيحاء . فهي شفرة؛ أو رسالة: هدفها لفت 
الانتباه؛ فيحصل التواصل بالتغذي من ينابيع تلك الرسائل 
بفهم معانيها وإيماءاتها. 


بعث اثدتعالى غرلها 
يبحث في الأرض» ليكون ذلك طراز تعبيريا جديدا؛ وإعلانا 
عن طريقة مواراة الجسد. وفي هذا التكلم بسلغة الدعاية . 
يقول تعالى ‏ قطَوْغت له نفسلة قثل أخيه فته فَأصبْح من 
القاسرين فَبغث الله رايا يبحت في اذ 
ابُوارِي سوأة أخيه قل يا وى أعجزات أن لفون مثل هذا 
غاب فأواري ستوأ أحي فاح من الثادمين””*. 

إن استيلاد يديل (الغراب بديل الإنسان)؛ يبط فكرة 
التعليم غير المباشرء بانتهاج طريقة للدفن» الأمر الذي 
ايلفت الانتهاه؛ ف (يبحث) تسخير لإمكانية جسدية بسيطة. 
تحستاج إلى قسليل من الجهد لدفن غراب آخر . فكان هذا 
افضاء دعانيا يصلح لقبول الفكرة؛ وتمريرها في الاستبدال 
والتعريض: إذ أسُس رد فعل قوي بخلق بنية استغائية: 
إيا ويلتي)؛ فوقف قابيل على عجزه في موق ف تعرفه. 
الحيوانات يقطرتها 

هكذا امتصت الدعاية مجال رؤية قابسسيل: فانفتج على 
منطقة غير مرئية لملمت خيوط مشكلة الدفن 

وجاء (التنور) إعلانا لبدء طوفان توح (عليه السلام) . 
أن اصنع القلك بأعيننا وَوَحيقًا 
فللا فيه من عل زوجين نين 
وأفتك إن من سيق عليه القول مهم ونا ال 


منالثار إلى الماءا*': فالتنور هنا محكوم بأدلجة خاصة. 
اجعلته أكثر تفاعلاًمع خروقات ستحدث: فهر إشارة إلى 


بدء طوفان غير معهود 
والتنور إعلان البدء؛ إذجاء الأمر الإلهي: (ذا جاة 
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أسْرنَا) علامته (فوران التنور) . وبذلك يصبح حذا بين 
موت وحياة. لتحدّد ابعاد الكون في إث والسفينة. 
عامل مكاني ينماز يمحدودية احتوانه (فاسلك فيا من كل 
جين الين) . وهي إعلان لحياة المحمولين فقط. 
وكانت جملة النهي (ونا ُخاطيني في اللذين ُو هم 
مفرقون)؛ رذ فعل مسريعء يقسطع كل أمل لنوح (عليه. 
السلام) بنجاة آخرين قد عول عليهم!"'. وهي دالة جاعت 
.بعد فوران التنور. لتغلق باب التوبة؛ فلا نجاة للذين 


الم يعد التابوت مجرد مجسم اعتيادي: فقد انتقل إلى 
ميدان رؤية جديدة . فالجملة الاس مية: (فيه متكينة من 
ربكم منحته ملبوسا جديدا بالانتقال إلى بعد ذهنيٌ يعتمد. 
حاسة الشمْ”أولا: يرسم جوا غير اعتيادي: يدخل 
الأعماق مباشرة: مدعوم بمديات غرابسة تجسسيدية: إذ 
تجسدت السكيئة بوجه إنسان: وهو ما يدق أوتدة حاسة 
أغرى؛ ألاوهي الب صرية التي خرجت عن إطار الرؤية. 
العيانية الاعتيادية: يعاضد تلك الرؤية منعسطف رؤيسوي 
آخرء هو تح سعله الملانكة) في تعميق جلي' لمعطى 
المغايرة: الأمر الذي خلّف حالة في التيقن الكامل بسصدق. 
مرجعية ماي تويه ويه ما ترك أل مُوستى وآ 
فارُون). ويذلك تسقط عفوية. 


ايحن بريتون الإشارة: بأنها العلامة التي لااتقوم 
.بدورها المنوطبها - أي المهمة الخاصة ينتاج فعل دلالي] 
معين - إلا بوجود متلق لها”". 


ويمكننا القولء أن أية فكرة تأهذ إجراءاتها بأنموذج 
علاماتي ‏ والتصوير هو العلامة التي تكون بالنسبة. 
المفسرتها علامة لامكانية كيقية: أي مفهومة كتمثيل لهذا 
النوع؛ أو ذلك من المواضيع 
يشتغل الإشارة على آليتين هما: الترابط والتداعي! لأن. 
الإشسارة لاتتحسرر إلا أن تكون علامة تخرج من إس) 
التستقر في ذهن (ص). 

أما التداعي فعامل تحفيزي' يتمكن من احتواء ذبذبات 
متولدة,ليحررها إشارة وهو مايفسر في الإطار العلمئ 
بالمصاحبات الفيزيولوجيا؛ إذ تتمدد الأوعية الدموية 
الموجودة في الرأس؛ وتنقب ص الأوعية الدموية 
الخارجة؛ فتحدث بعض التغيرات في الاستجابة الكهربائية. 
في الدماغ؛وتغيير في تقلص العضلات؛ وارتفاج في معدل 
دقت القتبا 
ن الحفر داخل الجوهر السيمياني؛ يفرض التمبيز بين 
مصطلحين: (الإشارة: والعلامة)؛ فئمة لبس بينهما. 

إن السيمياء نظرية العلامات. وقد وصفها بورس بأنْها 
العلم السينوسكوبي للعلامات *'. كما أن بورس " يؤكد 
أن هذه العلامة لاتقوم لأجل موضوعها من الجهات كافة: 
بل بالرجوع لنوع الفكرة الذي إسميه أحيانا الماثول”'. 
أما الإشارة فتنفتح على بنية واقعية ' لأنها لاتخلف إلا. 
بوجود موضوعي موجود ومحسوس. فهي لا ترتقع إلى 
درجة التأويل؛ إلا بكونها محمولة؛ وهي تعمل بوصفها 
نمطا عام لاموضوعيا مفردً. وهي ذات دلالة عبر 


إذا العلامة؛ عامة والإشارة خاصة . وسأعتمد المنظومة 
الإشارية في الحواس (الحواس الخمس): عند الإنسان. 
التي تكون مجرد أدوات فس الجة. أو نوافا مخصصة 
للالتقاط والاستقبال؛ إذ لايحدث البصر والسمع: والشٌ؛ 
واللمس. إلافي المركز المخيّ المختص”". 
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ويما أن الإشارة ترتبط بسوجود موضوعي: دارت 
الحواس الخمس في قلكهاء لتؤكد حشورها المجسدء 
بوساطة ' الفعل المنعكس الموجه؛ إذيكون استجابة 
التغيرات تحدث على المثيرات في الينة مهما كانت 
بسيطة! 
أدالإشارة البسصرية: والعين اثرائية هي ما يهيكل 
الإشارة هنا إذيتم التدليل عير حاسة البسصر على مُمئ 
.معين: فحاسة البصر حاملة للإشارة وليست هي الإشارةةٌ 
بوجود فعل بصرئ إذ ينعكس الضوم على العدسة 
الزجاجية, فتتكون الصورة لنفهمها بوساطة الدماغ في 
الفصنين القذلبين؟"". 

اتبداحاسة البصر العمل منذ الأسبوع الخامس بعد 
الولادة"”. إذ ان هذه الحامسة تكاد تكون ضعيفة, أو 
معدومة عند الولادة. ويصعب على الوليد حينها لتمييز 
بين الضوء والظلام: قلايرى [لاصورا مشوشة. 

اوحاسة البصر من أهم الحواس التي خلقها اله سبح انه 
وتعالىء فحضورها يطفى على حضور كل الحواس. إذ أن 
' أي خلل فسلجي ينتاب المركز المي البصري يؤدي إلى 
فقسدان صاحبه القدرة على فهم معاني الكلمات التي 
يقرأها"". 

والإشارة البصرية وجدت لها مقابلات عيانية في ق وله 
تعالسى' إن قان قي َه دمن قل فصقت وهو من 
القاذييسن وإن قان فيه دمن دير بت وهو من 
وبي 

انطوى النصُ على مستوى تخبيري لزاوية الرؤية في 
النص, تعمدا من التكم - الطفل الرضيع الذي انطقه الله 
في المهدا"'- في تحكيم العقسل في الرؤية لامجرد الرؤية. 
العياتية. 

إن مستوى الرؤية في النص| ينمو نموا درامياء شروعا 
من أرضية المشهد السكونية, إذ كانت بين يوسف وزاليخة. 


اق سكنت بمجرد أن [(ألْفت سيدا ََى البساب)؛ إذ كانت 


ادين (قَبْل * دَبْر). فتقف العين الرانية. 
امصورها بدقة وحذر: لاسيما أن الأمر 
يتعلق بشرف زوجة؛ لتحكم العين الرانية بالإدانة القاطعة. 
اللزوجة وبراءة يوسف النبن وتتمظهر الإشارة البصرية. 
في سورة مريم في مجسد غير منطقي . قال تعالى فاق 
به قؤمها تخملة قَالُوا يا َم قد جنت شا فيا يا أ 
فاون مناكان بوك انرأ سنؤم ما كانت ألك َي قات 
ليه قالوا يف نعم من كان في المَهد صبيًا قال إني عي 
الله ان الكتاة وجني ييا" 

النص مشهد تق ليدي المفتتح: (امرأة خاطلة ظاهرياء 
تحمل رضيعها/: إفانت به قزنها تملة)؛ ليستكمل بسنا 
المشهد بتلبث مريم (عليها السلام)؛ من دون أن تنيسس. 
بكلمة: في حين يعلو صوت من حولها ببالتأنيب لَقَذ جنت 
شين قريًّ): إنا قان أبوك امنزأ هام ما قانت أمك يغي)ء 
افتوفر الآن للقوم قناعة ثامة بالخطيئة . فجاءت المفارقة 
(فأشارت إِنَيْه) تطورا؛ وانتقالة جزئية تنطوي على وجود 
فاصلة بينية: الإشارة إلى تكليم الرضيع). لتسدل الستارة. 


على فصل الخطيئة بكلام عيسى (عليه السلام) في المهد 


حاسة السمع؛ التي تستقطب مختلف الأصوات؛ فالجهاز 
العصبي يراق ب الأصوات: من أجل تمييز 
الصئة من دون الإحساس بذل 
وحاسة السمع ذات أهمية خاصة عن بقية الحواس؛ إذ 
الله سبحانه وتعالى قدمها على حاسة البصرا”' 

وهي الحاسة التي تعمل قبسل الولادة: إذ تبدأ العمل في 


رات ذات 
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الشسهر الخامس عند الجنين؛ والإنسان هو المخلوق 
الوحيد الذي يبدأ يسماع الأصوات وهو في رحسم أمه: في 
حين ان جميع الحيوانات تبدأ بسماع الأصوات بعد ولثدتها 
بعد" 

وحاسة السمع المركز لفهم الكلام؛ إذ ان إصابتها اي 
خلل فسلجي. يفقد الشخص قدرته على فهم الكلام الذي 
يُحث به غيره تماما”"' 

والإشارة في القرآن الكريم قم مدلولية. تنهض بها 
مجموعة الأصوات التي تؤكد سسطوتها النصية. لتوقاظ 
ابعادا تصويرية عميقة . وفي سورة يوسف كانت الإشارة. 
السمعية إيذانا بنزع الثقة عن الإخوة اقال تعانى "ثم دن 
ون ها من نكم سرفون. 

يعد أان المؤذّن, إشارة سمعية استفزازية: جاءت لقطع. 
التعامل تجاريا مع إخوة يوسف؛ باكتشاف (سرقة صواع. 
المك) /": الأمر الذي أدى إلى تجاهل الإخوة ب تنكيرية. 
ندائهم: (أيتها لعير). إذ ارتبط العنادى بمحذوف . فهو 
في أصلهيا أهل العير لتصغير من قسيمة المنادى وعظم 
هدث السرقة, فكان من شأن الإخوة الدوران في دائرة. 
القسلق والانتظار بالإحساس بفداحة الجريمة؛ وعظم 
الحدث بإشارة سمعية استقطابية إعلانية. 

وتدخل الإشارة السمعية في دائرة الغلق: فتعطل من 
خلالهادائرة الحواس . يقول تعالى يون أصابعهُم في 
أأتهزمن السمنؤاعق خثر نت وال حيط 
بافعافرينا 
استدعى الموقف. إغلاق كل الحواس: فكانت الحاسة 
فت إشارة (الصواعق) ق د تكفلت 

بالإغلاق؛ إذ بمجرد إغلاقها تكون بقية الحواس في مأمن. 
من مؤشر بالخطر الخارجيئ؛ لتسكن النقس. فلا عجب إذا 
من التعويل على الأصابع بتصعيد عددي'؛ إذ أن وضع أحد 
الأصابع كفيل يإغلاق حاسة السمع, إل أن استخدام أصابع 


اليد كلها. دليل تفادي الموت بأي' طريقة وأي' عدد لإغلاق 
نافذة يقدم منهاالخطر. 


الصعيدين: التشريحي والوظيفي”". وتتطور حاسة الشمٌّ 
عند الطفل بشكل تدريجيئ حتى تكتمل عند السنة الأولىه 
فنجد أنّالطفل في هذه المرحلة يتمئع بحاسة الشمٌكما هي 
عند الكيار. 

وحاسة الشم من أكثر الحواس إثارة للعواطف. بإيقاظها 
ابعادا نفسية, تتحرك في تيار الوعي؛ إذ وجد العلماء ان 
الذكريات التي تحفزها الروائح؛ قد تكون أق-وى عاطفة: 
وتفضيلاً وإشراقا من الذكريات المصاحبة للحواس 
الأخرى . فهي على الرغم من عدم وشوحها أو تلمسها 
احسياء إلا أنها الأطول مكوثا في ذهن الشسخص إلى حد 
كبيرء مقارنة مع الانطياع الذي تتركه صورة ما أو لحسن 
موسيقي' تم سماعه؛ فهي تؤثر علميا في مناطق دماغية: 


وعمل حاسة الشم غاية في التعقيد؛ وفقدانه دليل على 
الإصابسة بسأمراض خطيرة. مثل: الزهايمرء أو أحد 
الس رطانات؛ أو سسسوء التغذية: أو مرض 


والإشارة الشدئية في القسرآن الكريم: مهيمن نصيء 
يشتغل على مرتكز نفسي؛ فللعير حضور ماثل؛ إذ يسمجرد. 
انفصائها عن أرض مصرء أرء إلى يعقوب 
(عليه السلام) بقدوم يوسف إعليه السلام) . قسال تعالى 
وتنا فلت العيز قال أبوهم إني لأجذ ريح يُوسف تون أن 
تون قثو ندال إكائفي شاد اليم 


ا أن جا 


العرد الثاني لسنةر:. 


البشير ألفاه على وجهه فاتك بصي" 
حامنة شم يعقوب (عليه السلام)؛ في مجال 
خاص؛ هو مجال الإيحاء الإنهي . فيسمجرد انفصال العير 
عن أرض مصرء ينقلب الحدث من موت يوسف إلى ح يا" 
قادمة؛ ملأ عبيرها ارجاء المكان؛ د حملت العير بشارة 
النجاة: لحملها قميص يوسف إعليه السلام)ء غير ان 
انحسار الإيحاء لشم بشخص يعقوب (عليه السلام):. 
خلق عند النبي يقينا كاملا بصحة الخبر, وهوة بينه وبين 
من حونه. قجاءت عبارة لوا أنْتَقنن). حاجزا حلط 
مدى استيعاب من حوله خوفا من الريهة والشالا في أمر 
إيحائي. حتى جاء الجواب يواكب سيرورة التوقع: انُه 
نك لفي شالك القديم)؛ وهو ترشيح موضوعي للماحول 
عن حادثة اختفاء يوسف القديمة؛ لذلك انغلق يعقوب (عليه. 
السلام) عن الإجابة؛ لإدراكه مستوى فهم من حسوله. 
الاعتيادي. 

ايتوجه سهمْ الحدث بعدها مباشرة إلى دليل عقل بصرئة 
+ شمَي إقميص يوسف). إذ كان نسقا علاميا شميا قط 
اليعقوب البصير. اخترق الموضوعية بموضوعيته؛ ليؤكد 
احاسة شم يعقوب الغيرية؛ التي لاتحدها حدود 

وتدخل الإشارة الشدلية بوصفها عاملاً تمييزيا بين 
الأبرارء والفجار . يقول تعانى ' إن الأْرَار في تعيم '''!إلى 
اقسوله تعلى 'يُمنقؤن من رحيق قوم امه مس في 
ذلك فيتقافس اللتاضنون”". 
يتعالق السقي من الرحسيق مع صفة ث 


الرحيق”' يحدد بقسوة تعريفية تفع في حدود تثبسيت 
الخصوصية بالختم . فتحسرير رائحسة المسك لاتتم إلا 
ابايتداء تناول الأيرار لتلك الخمرء وهو أمر يخلق صورة. 
بصرية مرافقة من المسك؛ إذ يرافق عملية السقي تبسدل 
الونيئ. من لون للخمر الاعتيادي إلى السواد: دليل المغايرة. 


د-الإشارة الذوقية 

.وتشتغل على منظومة الدماغ؛ فما يضع الإنسان في 
فمه؛ يعمل على تحويل إحساس الخلايا العصبية باختلاف 
الطعم". 

تعمل حاسة الذوق لدى الطفل بشكل طبيعي' منذ الوا 
إلا أنها تتأثر باتعلم . فالطفل في سسنواته الأول 
أطصة مفروضة: إلا أنه عندما يرى أخاه الأكب رمثلا 
يشملز منهاء يشمنز هو أيضا"". 

ولتمييز قدرة الإنسان الطبيعي على التذوق؛ يستلزم 
اع وهو إثارة لأطراف الخلايا العسبسية في قمه. 


اله 
لقا" 
ومما أبنتهاندراسات مؤخرا ان حامسة الذوق ق ادر 
على معالجة أمراش ذات أهمية حيوية مثل شرايين 
القلب. والسكري: والكولسترول بالاعتماد على مزاج 
الإنسان عبر طعامه المحبوب؛ أو طعام ينفر منها""". 
والسيميائية القرآنية؛ أغنت فضاءها الصورئ ب تلوع. 
طعامئ: يختزل مستويات مخثلفة: تخاطب ما في النفس 
اتقبل ورفض. 

وحاسة التذوق في قصة إيسراهيم (عليه السسلام) مع 
الملانكة؛ لفت إلى طبيعة غيرية الملائكة . يقول تعالى '. 
هل أناكا حديث ضتيف إنراهيم الْمُكرميِن إِذ ذخلوا عليه 
فقانوا ساما قال سام قوم منكؤون قراغ إلى أهله فَجَاء 
بعجل ستمهن فقريَة هم قال أذا تأكثون فاؤجس مهم 
خيقة وان فا وشو بام حلي فافت ناث في 


يخال لنب إبراهي عليه السلام) إحسلال حسالة من 
المتكلف برد المسلام على (القوم المنكرين)» 
بصيغة تنكيرية إسلام)؛ الأمر الذي يكشف عن توترء نذا 
حاول عليه السلام: طمأنة الذات بسخلق جر أليف عير 
اتقديمه الطعام: [فَجاء بعجل سنمين)؛ غير ان الحديث خلق 


العرد الثاني لسنةر:. 


مفارقة؛ وزاد التوترء إذ قال أناتأكُونَ) ليتجه مسهم 
الدالة إلى بؤرة المغايرة العلبسيعية, لتدفع معساوئة خلق 
الطمانيئة إلى الوراء (فَأوْجس منَهُمٍ خيقة): فما كانت 
المفارقة إلاحركة إجرانية منتجة. خلقت لإبراهيم تشرب 
البشرى بولادة (غلام عليم) ,بعد سنوات طوال أجديست 
النبي وامرأته غير ان صراع المرأة تعجباء وجّة الكاميرا. 
إليها تاركا منطقة إبراهيم: ليكون تشرب البشرى بطريقة. 
مقايرة إيقاعية عززت غرايسة الحديث. ويحقسق التذوق, 
حضورا متفردا على أنه نحدٌالفاصل بين السكن في الجنة. 
والخروج منهاء وهو ماجاء في قصة آدم وحواء (عليهما 
السلام) مع الشسجرة . قال تعالى "ويام كن أت 
ووجلك الجنة فا من حيث شتا ون تفريا هذه ل شنج 
فتفونا من الظالمين فوَسنوس لها الشيْطان لدي هماما 
اوري عَنَهُمَا من ستؤلآتهما وقآل مآ ناكما ربكم عن هذه 
ال شجرة إلالن تكونا متكين أو'تُونا من الخالدين 
وَفاسَمهما إِني لَكَُا لمن الثاصحين فذلامما بغرور فماذاقا. 
الشجرة فبنت هما سناءاتهما"". 

الجئة هي الجوهرة التي يجب الحفاظ عليها بأي شكل من 
.الأشكال: فآدم (عليه السلام) كان جل همه الح فاظ عليهاء. 
عندها جاء الأمر الإلهي بالتوازي . فإذاأراد آدم الحفاظ 
عليها فلايقرب شجرة العلم؟'. فكان لابد للشيطان من منفذ 
.يزلزل قاعدة الأم الإلهي؛ فيهيط بآدم وحواء (عليهما 
السلام) إلى الأرض إِذ كان نفي إبليس اللعين خصوصية. 
الشجرة. وإثبات الشمولية (كونها شجرة الخلد) بوساطة. 
القسم (وَقَاسمَهُما ني كا من الناصحين)”". ومن ثم 
.بناء هيكل الإغراء بتفسير للنهي الإلهي (مأ هكم كنا 
غن فاه فستجزة إلا أن كوا متنأو توا من 
القالدين)؛ فرجحت كفة إبليس بالقسم؛ محاولة من آدم 
لق الصفة البشرية إلى بدائل أخرى؛ فاتحول 
إلى ملك - وإن كان لايهمل صفة الخلود - يعني 


الاستقرار الطبيعي في الجئة؛ أما التحول الآخر فيكون 
باكتساب صقة الخلود. وهو أمر يحقق لهم البقاء في 
الجنة دائميا. هكذا جاء التذوق للشجرة المعرمة, خرقا 
اللأمر الإنهي؛ فكانا من الظائمين. إذا لاضرورة للتسكُر 
والمخائئة بعدها: (قبنتا هما سنؤءاتهما)» فكاقت بداية 
النهاية لإسدال الستارة عن البقاء في الجنة. 

والمشهد الآتي من سورة الرحمن: جاء متوازيا مع سم 
المتطلبات النفسية: وطريقسة إشباعها إكرام لمن خاف 
اريه؛ إذ وعدهم اله على بأربسع جنان: ففي جنتين منهما 
إفيهنا قاكة وتخل وه 
النصُ هندسة مشهدية: اعتمدت على تأثيث الجن إيهارا 
للعين الرا 
الأساس: (اتمأكل والمشرب)؛ إذ جاءت لفظة (فاهة) غير 
على محددات في النوع؛ أو الشكل؛ انسجاما مع 
اختلاف أذواق الداخلين؛ ومن ثم التلفت إلى الاحتياج 
لثاني» وهو (لأنفة): إذ لش مايكون الإنسان - بعد 


الإنسان في نظام خلقها”'؛ فتنعكس صورتها على ش كل 
ابصرية النفس. 

اثم تتويج الكرنفال بإشارة ذوقسية إلى سيدة الشجر 
(الرمان)7': فالرمان بتذوقه يختصر الثمار: بالانفتاح 
المباشر على مجسد داخليئ وهو القسلب» إذ ان للرمان 


علاقة مباشرة مع جلاء القلبا””/ فيتتقل الداخلون إلى 
الجنان: إلى ميدان الروح بجلاء مباشر للق لب؛ فيس مو 
بقية الجسد. 


اه الإشارة اللمسيّة: من خلال حاسة اللمس يتم 
الإعساس بسملمس الأشسياء. فالجلد حاسة لمختلف 
المثيرات: لذا يمكن عد حاسة اللمس حاسة عامة. فبمجرد. 
الإحساس بمؤثر تعمل المستقيلات الجلدية. 


العرد الثائي لسنةر. 


وتكاد حاسة اللمس ان تكون هي أكثر الحواس التي 
تعمل بدرجة قريبة من التكامل بعد الولدة**. 

اتقوم أعضاء الاستقبال الجلدية؛ يبعث حوافز عصبية إلى 
مساهات خاصة في قشرة المخ بوساطة أعصاب. 
اتنتشر أعضاء الاستقبال الجلدية بشكل مجموعات في 
الجلد تدعى (البقع اللمسسية) . ولاتظهر الاستجابة 
اللمنبهات الحسية خارج مناطق هذه البقع . وتعذ الأصابع. 
أكثر المساحاك الجلدية حسامسية؛ لكثرة عدد أعضاء. 
الاستقيال فيها"". 

وتخضع منظومة الإشارة اللمسسية إلى مثيرات جواية. 
منها: البرودة والحرارة: والألم. والضغط . وهي مثيرات 
تعرض لها القرآن الكريم. 

اعتمدت قصة كشف الضرٌ عن أيوب؛ إشارة (البرودة). 
يقول تعالى' وار دا يوب إِذ ناد ريه ألي متسئئئ 
ال شيْطان بنصب وعذاب رض برجلكة هذا سل باد 
وشتزاب” 
يتمخض المشهد عن بنية نداتية؛ وت من انجاز مهمة. 
الاختبار. وتأكدت من الخلاص . قايوب (عليه السلام) 
أصبع رمزا للصبر على المرضء فهو لم يسال الخائق عز 
وجل طوال سسبع سنوات بكشف مرضه؛ غير أن حسصار 
الخارج دفعه للتضرع بالكشفا". 

وبالحصفر داخل المنظومة المشهدية؛ تتضع جزلية من 
المرض. ألاوهي (الشلل) بدلالة الآية الكريمة (اركض 
.برجلك): إذ ا الركض هنا مقيد برجل واحدة تسسايرها. 
مقابلات علاجية لمسية. فكانت البرودة هي العلاج الأمثل؛ 
إذتعمل الهرودة على تنش يط الدورة الدموية من خلال 
اغتسال الرجل؛ بعلامسة مباشرة؛ وعلاج مسريع للعضو 
المصاب. وغير مباشر عن طريق الفم والشفتين وكل تلك. 
الأعضاء تحتوي على ب صيلات كراوسء التي تنفتح 
بالبرودة فتؤدي عملهاء ويبرأ أيوب (عليه السلام) من 


الشلل . 
وفي سورة الواقعة ؛إشارة حرارية 


اختص بها 


(أصحاب الشمال). يقدول تعالى' وأصضحابا امال ما 
أصنغاب الما في سثوم وخميسم وال من يوم ذا يارد 
ولاقرير ”0 

رسم القران الكريم صورة (أصحاب الشسمال) على وفق 
قوالين طبيعةابشر القسيولوجية, | إن العذاب استهدن 


عن طريق تكوينات إستروكترز العميقة). 


من دغ العذاب دعًا عن طريق الجلد: فجاء حضور 
[السموم). أو الريح شديدة الحرارة بشكل نتجيئ. لتصل إلى 


يحمله الماء من صفة السسيولة التي تأخذ بالاتساع على 
الجلد. 

| وظل من يحموم) دالة قادرة على دفع العذاب إلى منطقة. 
بانورامية شديدة الانفلاق . فالدخان الشديد السواد؛ ! 
اللحواس الثلاث. فتعطل الرؤية؛ وتغلق حاسة الشم والذوق 
بفعل الاختاق؛ إلا أن حاسة اللمس هي ما يعمل مستقيلا» 
امع الإبقاء على حاسة المسمع, إمعانا في زيادة اضطراب 
الحالة النفسية؛ بفعل الخوف من شيء مجهول لايُرى. 
ارت طبيعة المؤدي ما يناسيها؛ (الجلد) لإيصال 
العذاب الى أصحاب: الث مال عن طريق تنش عب منه كل 
الطرق. 

.وللإشارة اللمسية خطوط حسية أخرى تبسرز هذه 
في (الألم)؛ وهو عقاب السامري . يقول تعانى ' قال فب 
فب لكافي انحياة أن تقول نا ممناس”” 
قضي أمر السامري بعد أن جعل قوم موسى إعليه 
السلام) يعبدون العجل من دون الله. فجاء العقاب جلديا 


هكذا ا 


العرد الثاني لسنة:. 


بالاتجاه نحو حاسة عامة؛ لتؤثر تأثيرا سلبيا في المنظومة. 
الفسسيولوجية لجسعه. الأمر الذي أثر في بسايولوجية 


الآنمية"' 
وتوسع عبارة إلا مساس) مدياتها الدلالية بالنفي لجنس 
المساس كله إذ إن اختزال العبارة بحداف خبرها وجوباء 


اقد رسم صورة باتورامية لبايولوجية السامريء إذ كان 
الألم قد أخذ مداه من جسمه. فلم يتحمل بعد المن. 

أما في حالة طلب موسى(عليه السلام) رؤية الباري عز 
وجل فتجلى ع وجل للجبل: الأمر الذي سبب لموسى 
إعليه السلام) حسالة من (الضغط). فخر ولا جام موستى 
المي قاتنا وكلّمة ريه قال ربا أرني أنظر إيك قال ن ترآني. 
ولكن انظ إنى الجبل فإن استقر مكانه فسسوف قراني فلا 
تَجلَى ريه ليل عه نكا ور مُوسى صنعقًا" 

سلب فعل التجلي قسدرة موسسى [عليه السسلام) على 
التوازن: ليكون الخوف + الاني هار عاملين: أننيا إلى 
ارتفاع ضغط للدم عنده (عليه السلام) - بحسب إضاء 
لمعت لي - فانخفضت وحدة التجانس مع الج المحيط بعد 
استشعار (بصيلة باكينسي) القريبة من سطح الجلد لأنواع. 
مؤثرات منها: النور غير الاعتيادي؛ فانخفض (هرمون. 
ميلانوتين]7'. وبقوة ارتفاع الضغط. مات موسى(عليه. 
السلام) من هول ما رأى فر له الله سبح انه وتعالى عليه. 
روحه؛ فرقع موسى (عليه السلام) رأسه وافاق وقسال 
سبحائك تبت إليك. 
شالثا-الإيقونة 
للإيقسونة علاقسة طردية مع مفهوم الممائة إذترمم 
هيكلها من خصائص الشيء المماثل والإيق ونة بحسب 
الها بعض المشايهة مع الشسيء 


اشالرز موريس * 
الذي تحيل إليه". 
رتظهر قو الإيقونة الكامنة في مجال الرؤية البسصرية. 
تنسج حقيقتها من واقع الزمان. والمكان. والح دث». 


فقد عد فن الإبقونة قديما من روائع الفلون البصرية, إذ أكد 
المسيحية والإسلامية: لاسيما في مجال 
الكتتبةوالصور". فكلاهما اعتمد على تمثيل 
الشخوص؛ لكن الفنّ الإسلامي اعتمد اعتمادا كيرا على 
الهندسة وتصوير النبات أيضا. 


التداول إلى أبعد من 
المماثلة. فهي عند إيكو ' إعلدة إنتاج لش روط الإدراك 
المشترك بتكوين بنية إدراكية تملك في علاقاتها بالتجربة 
المكتسبة:؛ الدلالة نفسها . فإذًا كانت هذه العلاقة لها 
خصائص مشتركة مع شيء؛ فهي المشابهة مع النموذج 
الإدراكي للشيء لامع الشي م نفسسه"'. 

إذا التشابه يخضع - بحسب إيكو - إلى القياس البصرية 
المعرض لتغييرات كمية وكيفية: من ثقافة إلى أخرى. 
ومن فرد إلى آخر فالتشاببه ببعيد عن النسخ, إذ مهما 
حاولت أن تحاكي التموذج. فإنْ هذه المحاكاة أشبه بسنملة. 
اتضاهي فيلة'". 

يع الذهن مصدرا أساسا من مصادر خلق الإيقسون» 
فالإيقونة بعيدة كل البعد عن التشابه الذي يقسوم على 
القرينة المادية متجاوزا ذلك إلى علاقة ذهنية اسستنادا إلى 
فكرة ان اأفكار غالبا ما تسبق المادة' 

وفي صدد فل الخبوط المتشابسكة بسين مفهومي الرمز 
.والإيقونة؛ أقول: إن الرمز هو أكثر عرضة للفقد. إذ يفقد 
اصفته الالالية إذا فقد تفسيره؛ أما الإيقونة فتظل حاملة. 
الخصائصها المعنوية حتى لولم يكن مرجعها موجودا 

إن الإيقونة سلسلة من الرموز نؤسس هيكلها من خلال 
نسبهاء وعلاقاتها الخارجية مع الشيء والحدث"" 

وترسم الإيقونة في القرآن الكريم لها أفقا رحباء إذ 
تسبح في أقيسة بصرية؛ تتغذى من ثقافات مختلفة, لتجسد 
صورا ذهنية بارعة يمكن قراءتها بحسب المحاور الآتية. 
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-الإيقونةالمرآة:تنطوي على مستوى إيحائئ 
امواز لإلماعات الصورة ب دوال علامية تكرس وجه 
النموذج الإدراكي للشسيء المتمرّي المتداعي: إذ لايمكن, 
للشيء المدرك أن يتمرى من دون الإيحاء ببأي' اهتمال 
الظهور مشكلة: تنحرف به عن التداعي للقريب؛ ومن ذلك 
رنة المرآة بالظهور عندما كش فت (ملكة 
سسبا) عن ساقيهاء إذحسيت الصرح الممرك ماة غزيرا» 
يقول تعالى ' قيل ها الأخلي الصرْح قم أن حََتْه جه 
ركشقت عن ساقيها قل إذّه صراح شمرة من قوارير” 
في الوقت الذي اتجه فيه سهم الحدث إلى فعل تقسريري 
إدخول بلقيس الصرح) من دون الإيحاء باحتمال حدوث 
مشكلة؛ ينحرف النص فجأ إلى التركيز على رد فعل منهاء. 
اخاص برقع الملابس والكشف عن الساق نتيجة اختلال 
التوازن والشعور بالخوف من البلل . والأمر في ظاهره لا 
يرشح أي احستمال لوجود قرينة أخرى غير ان توجيه 
.سليمان (عليه السلام)الدلانئ: قدب التماثل المراتي بين 
أرضية الصرح الزجاجية, وصورة الما 

هكذا تحطمت القرينة القياسية لملكة سب أء فلا مور 
الرفع ثوبها خوف من السلل, إذ أبعد الانعكاس الاعتيادي 
بصورة ذهنية عن أرضية مبللة إلى صورة إيقونية تكسر 


رتغر الإيقونة - المرأة: المجال النفسي؛ لتتحرف يه 
إلى مجال يصريئ. إذ انحرف بنو إسرائيل عن عيادة اله 
تعانى: إلى (عجل جسد له خوار) . يقول تعالى ' فارج 
لهمْ عجنا جتمنذا له خوان ققائُوا هذا إِلهَكم وإ موستى 
افلس" 

استغل السامريا": ذهاب موسى لميقسات ربه. فخلق 
إنهاء مركزا على حاسة البصرء بوصفها حاضنا لخاصية. 
.لفت الانتباه ب أمثل حالاته؛ عن طريق خلق العجل من. 
(الحليّ): فتخلق بليلة نفسية عند يني إسرائيل وصراعا 


بين قطبين: (المعنوين - المادية). 
تستأثر المرآة بوصفها البسؤرة الأساس: في تجسيد 
التحول؛ فجاءت الخلخلة صراعا بين ما هو عا روحيا 
ومعنويا: (لخالق) ما هو عا ماديا: (الحلي)؛ واد 
السامري الأمر صعوبة بتدعيم إيقونته بالتجسيد (عجلا 
جسدا) لغة ألسهل تخاطب؛ تكوين مجسد كي يعبدوه 
واجترح السامري أسلويا جديدا يقف على إفهام القسوم 
المحجمة بخلق قرينة سمعية إله خوار)"' 


هكذا شل اكتشاف السامري؛ إيقونة يتمرى فيها ما 
هو ممكن من تصورات ه ولت صورة المعنوي إلى مادي: 
بحت ويتحول قميص يوسف (عليه السلام) إلى منقسة من 


الايؤدي القميص دوره الايقوني إلامن خلال اشستغاله 
على حاسة لشم قرائحة القميص. دقعت 
التخلق عند يعقوب(عليهالسلام) الذي أصابهالعمى حزة 
على فراق يوسف؛ قرد عليه البصر؛ يشكل نتجي الأمر 
.الذي أكسب القميص شكله الخاص» القسادر على التعمسهر 
عما وراءه . ولع تأكيد يوسف معين؛ هو الذي بره 


(هذا): جاء ليؤكد العلامة التبادلية بين الرائحة؛ والبصر .. 
إذا التعيين للقميص أمر غير اعثيادي بحكم الوقسوف على 
أرضية النبوة. 


مدرك تماثلي باللجوء إلى الحفر داخل جعمد 
النص. وهي أعمق من الإيقونة - المرآة: لكونها ن: 
السطح التشبيهي إلا أن هذا التجاوز لايحقق الانقسطاع. 
وإلافستستوفي وظيفتها. 

تبرز الإيقونة الاتساعية: في قصة تح_طيم إيراهيم 
الأصنام . قال تعالى ' َجعهُم جدَاذا نيا لهلهم ليه 
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اجون فقوا من ف هذ أنه نم الأدم, فقوا 
1 نه إزاههم قفوا فقوابه على 
افعلت هذا بأنهتنايا 
2 0 
يلعب البي إيراهيم (عليه السلام) مع قومه؛ لعبة تخفاء. 
محاولً توجيه النظر إلى شيء أبعد مما اعتاد عليه القوم. 
فكان إقراره يفعله معلقا بنقطة الإيمان تلك الأصنام عند 
قومه؛ فدالة (إن كانُوا ينَطقون) حدُ فاصل بين تبرئته: 
وإدانته (عليه السلام)؛ في محاولة لخلق إيقونة اتساعية. 
اذات دلالة تأملية . فتوجيه فعل تحطيم الأصنام إلى (كبسير 
الأصنام). تعلن بنية تحدً؛ بخلق بسديل غير منطقي قسام 
بالفعل. ويتجسيدء(عليه السلام) إيقوئته. ضعفت ح_جة. 
القوم بعد التأمل؛ فجاء رد الفعل بانفراط الثقة بالنطق؛ لذ 
ينسف جدوى الدفاع عن قيمة سامية بتنكيس الرؤوسٍ 
عقا" 

والنخلة في مفاض مريم (عليها السلام)»جاءت إيقوثة 


تعالى' فَأجاءها لسَقَاض إلى جذع ال ذلة قلت التي 
امت قبل هذا وكنت تَمنيَا مسا قاذ ها من تحتها نات 


مثلت النخلة. إيقونة مريم إعليها السلام) في النص 
القرني الكريم: في حالات: الحبل: فالمخاض؛ فانوادة: 

القد كان النخل كيانا يحمل صفات بشرية!"/. في محاولة. 
التخفيف ما تعانيه مريم (عليها السسلام) . قالنخلة صورة. 
عنهاء فهي بدءا كاقت يابسة؛ بددت يبوستها على يد مريم 


(عليها السسلام) + فادها قاض إلى جاع النْخلة . 
وسيروة مع الحسالة؛ أصبحت النخلة في حالة طلق: 
وهزي إليك بجع الأخلة "ثم لولادة: 'نُساقط عليك راطيا 


نيا" . ومعها تلد مريم [عليها السلام)؛ المسسيح (عليه. 
السلام): فتهب النخلة ما ولدته لذات أسمى؛ وهي 
العذراء؛ مشابهة للحال أيضاء فقد وهيت الطياد يتان 
الذات الله الأسمى هكذا شكلت النخلة 
تقتصر على تشبيه بسيط بل عمدت إلى امتلاء؛ جمدت 
حالة مريم (عليها السلام) بتنوعاتها. 

الإيقونة التوالدية «وتوجه نشاط دوالها بثلازم 
تباعية: تتوالد بالتداعي المتواتر؛ ومن ثم يرهم 
هيكل الإيقونة بأكبر قدر ممكن من الصفات, 

في قصة ١‏ 
اصفات البقرة التي طلبها الله عز وجل من بني !> 
يقول تعائى ' وإذ قال موسى لقومه إن الل يكم أن 
اقأتطوايق6 
يتمركز سهم الدوال في بنؤرة الأمر الإنهي » من دون 
الإيحاء بظهور مشكلة تعوق تنفيذه: غير ان سيرورة. 
النصّ ؛ تنحرف إلى مستوى آخر بقوله تعالى على لسان 
زوفل غود بلله أن 
يترشح قصد عصيان الأمر 


هرًُا) وهنا يبرئ موسي 
(أغوة بائله أن أكون من الجاهلين): لكونه مأمورا 
وليس آمرا. يلحقه سؤال آخرحول أوصافها 
فوا لاغ ناريك يناما هئ '"". فتتابسع صفات 
متلازمة: هيكلت إيقونة للبقرة المطلوبة. إذ وق عت تلك 
الصفات في دائرة الأمر المحتوم بتحديد السرة: ( نا فارض| 
ونَابً)؛ فكان تحديد اأبعاا يفرض سرعة التوجه ' وال 
بن ذلك فافعُوا ما ُوْمرُونَ "”"'. فجاء العصيان بعد رسم 
المعالم بيسنية اسستفهامية أخرى هذه المرة عن اللون: 
قالوا لاع لنا ربك يبن لنامًا ئها 77!: فتنحصر الإجابة. 


عبر بنية استفهامية. 
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مساح بقمة تشعيلية مضافة. (قاقة لونها)؛ الأمر الذي. 


بتعلق اللون بصفة سايكولوجية [تسر الناظرين)؛ إذ ليس 
كل أصفر فاقع اللون يسر' الناظرين: ليسقط المؤدي اللوني 
في قضاء خاص. 


خط الشسروع الأول باتقراط كل 
الخيوط.وققدان الماهية بالسؤال العام: ' قَاُوا لاغ نا رتك 
يتان ناما هي إن البق شاب علي *"". الأمر الذي قكل 


مْمةنَاشية فيها *'. وبهذه الصفات المزدحمة يكون. 
.باب المعاورة قد أغلق , قلميعد أمام تلك الصفات 
اتتبعية؛ إلابقرة واحدة ؛ هي المقصودة من بين آلاف 
البق فذبُوها وما كاذو يقغلُون”". 


هكذا خلق العصيان لأمر الله. إيقونة رممت هيكلها 
اصفات تتابعت . وعن أبي الحسن الرضا (عليه المسلام). 
اقال "لو أنهم عمدوا إلى بقرة أجزأتهم ولكن شددوا فش لذ 
الله عليهم".* 

وكان مفهوم الوجاهة عند بني إسرائيل من بعد مومس 
يحصر في منهلين” لذا كان بسعث طالوت الذي خرج عن 
هنين المنهلين؛ أمرا غير مقبول عند القوم؛ وان كانت فيه 
مقابيس النبوة الإلهية . يقول تعالى 'أنمْرَ إلى امن 
ابني إسثرائيل من بغ مُوسى إذ قاو لني لهمْ ابعث لناملقا 
لقتل في سبيل الله قال هل حم إن كت عليمْ قال أن 
عقتو ذا مانن فل ف سيل الله وا أرجنا م 
دارا ابن فنا كتب يهم ال تولوا إن قم ذا نهم 
وال عم بالظائمين” 

آخلق إصرار بني إسرائيل على الانتقام من عدوهم الذي 
|أخرجهم من ديارهم وأبسنائهم): استجابة إلهية تلزمهم 
بالقتال. فجاء عصيان الأمر بالتولي منهم؛ أو الطاعة من 


النخبة (إلاقليلامنهم) . وهو أمر تحول إلى مظلة هيملت 
على اختبسار في أمر أصعب, يتعلق بمقسياس خاص - 
الهي- للملكء إذ اختار الله سبح انه طالوت ملكا؛ فجاء 
السزال الذي انشطر إلى مجموعة أسللة تتلاحق. بساتجاد 
نقطة رفض الانصياع؛ ' أنى يكون له امك عينا ونَحن 
أحق بالملك مذة وم يوت منقة من المال*'”.غجهاءت 
الإجابة بلزوم الرضوع " إن اله امنطفاة رو 
بستطة في العم وللجمتم *'"'. فهو مقياس خاص لايمت 
المرجعيتهم بقيوط إذ لطت الإضاءة على زوايا ثلاث 
.الأولى: لاختيار الإلهي. والثانية التقدم بالعلم. واثالثة 


التقدم بانجسم.إذ ان الاختيار محدود الشمولية: وهذا سبب 
من أسبساب تميزه؛ ومن ثم فلا مناص من الاستمرار من 
دعم النبوة بعجة عينية دامفة, ”أي ملكه أن يك 


رت فيه ستكينة من ربكم وَبقيّة نا ترك أل مُوستى وأ 
فازون مضل المنادقة إن في ذلك أي لَك إن كم مُؤمنينة 
'. وهو إقفال لدائرة الاختيار: بستدعيم إله بجع 
امتوالدة رممت إيقوئة الملك . فالتابوت طرح سديكولوجي 
إفيه سكينة من ربكم + عامل للنصر المؤكدا"”؛ وهو أيضا. 
طرح لمقتربات بسابولوجية فيه بق ا قر آل مومس 
أل فارون)!”". ثم طرح آخر جاء في إطار فيزيولوجي 
اخارق (تَْه المئقة)؛ وبذلك يجب أن تسكن النفس إلى 
ألفة الانقياد. ويه استوجب التكليف بإتباع الملك طالوت. 
رابعا. الرمز 

وهو في فلسفة كاسير, قواعد سلوكية قائمة على قانون 
اثقافي "'. غير أن المدع يرفده ما يتلام مع اتجاهه. 
.الخاص؛ ليتحول من عالم الوجود الماد 
المعنى المتحرك على وفق حركة الذاتا"". 

والرمز يرتبط بحسب يونغء باللاوعي الجماعيئ فيترسم 
مخزونا شاملا لذكريات شخصية أو صور بدانية"'. 

أما بودلير. فقد انفرجت رؤيا إلى حد تعريفه بأنّكل ما 
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في الكون رمز. وكل ما يقع في متناول الحواس رم 
يستمد قيمته من ملاحظت الفنان لما بين معطيات 
الحواس المختلفة من علامات/"". 

تقدم بني الرمز إذا مستويات دلالية مشيسعة بالتعدد 
والاحتمال ؛ وتفجر دلالة تعتمد الملاحظة. 

ايعتمد الرمز القددرة الإيهانية للقفاظ: فيش تفل 
اشتغال القوى الكامنة وراء الألفاظ ليبعثها وجها مقنعا 
من وجوه التعبير في الصورةا”'. لذاتعد المقارية بين 
الرمز والمرموز عملية تحجم المجاز. فالرمز مس توى. 
قصدي مكثف يعمل على استحصضار اللامرئي بستمثيل 
المرني في صورة تقبل تأويلاً غير متناه وهو عند بيرس. 
غاليا ما يعتمد قائون التداعي بين أفكار عامة في علاقة. 
اعرفية أكثر منها طبيعية وإذا ما أخذنا بنظر الاعتبار أن 
اس تكمال مقدومات الرمز يقع في دائرة المجاورة فإن 
العلاقة بين الرمز ومرموزه علاقة سبيية ولاشك أن 
آمعرفة الطبيعة الرمزية الآن تؤهل المتلقسي إلى تمييزه 
عن العناصر الأخرىء كالإيقونة والمؤشر والإشارة؛ وهو 
أمر وقف عنده بيرس؛ إذ دل على الرمز بعلاقة تشير إلى 
موضوع: بربط أفكار عامة بتمثل مرنيّ. وهو يختلف عن 
الإيقونة: من حيث أنها ترسم موضوعها أو تح اكيه؛ أما 
المؤشر فهو يدل على الشيء الذي يشير إليه بوساطة. 
ارتباط السببية بالمرجعية/ 
وتأسيسا على ذلك يتضح أن العلاقة الرمزية عند يرس 
أرقى من العلاقات الأخرى؛ بفضل وجود قانون يهدد. 
تأويل الرمز بالإحالة إلى موضوع ماء فالرمز إذا دليل 
اوقانون. 

إن طبيعة التكوين الرمزية قي القسرآن الكريم تندقع 


.بالتعدد. والاحتمال؛ بالقسدر الذي يحقق تماسكا نصيا 
يستحيل فصله عبر علاقة مجاورة. 


وفي بحشي هذاء شيدت هيكل الرمز ثلاث هياكل أساسية. 


5 
أ الرمز العام 


تستأثر العمومية المرجعية في رسسم خريطة الرمز هنا 


وفي ضوء ما تقدم, يكون الرمز قاتونا عاماء وإ كان 
قد ولد من رحم خصوصية التجرية. 

انفتج حلم إملك مصر) على ميدان من الرسوم عام: إذ 
مرّت مفرداته البقرات؛ سنبلات) عبر موشور المرجعية 
التفسيرية نفسها . يقول تعالى " وقا الملل ني أَى متف 
بقزات سان يَأكهْن منغ عجاف مقع ميات ضار 
وأغ رييست" 
ايأغذ رمز [البقسرة) ُعا تكثيفيا عاماء فهو في معجم 
الأحلام سمة للسنةا ''؛ فانحصرت رؤيا الملك. بحسب 
تفسير البقرة , بين مد وجزرء إذجاءت ميغ رات 
سمان) دالة بالتشايف على سبع نوات من النماء 
الاقتصادي. يعقبها دالة تضادية متعاقبة (ِيَكنهنْ سخ 
عجاف). وقد أسهمت البنية الفعلية. 
دلالة الاحستواء من كائن هزيل (عجاف) لكين سسمين 
(سمان) . ومن خلاله تلهض ملامج النمو الدلالية 
الخصئه زمانيا. إذ تقرشع عن دلالة [يِأكه) فرض 
زمني مثل قوة للعجاف بقعل الاكتساح على السمان بفعل 
اتفراط وقاتهاء ليصطف الفعل هذا تحت مظلة الرموز 
الحلمية: إذ إن (أقل اللحم غير المطبوغ) برمز حلميا إلى 
لفل رأس مال" 

أما الحلم الآخر (سَبع تبات حَضرٍ وخر يابسا: 
فانه يشتغل بخط مواز للشق الأول؛ اذ ترمز السنبلات 
الخضر السبع إلى خصب سنوات سبع””', تتغير يسفعل 
ريح تهب. فاصبحت يابسة (وَأخر يابسات). 


العرد الثاني لسنة. 


ووقفت إشارة إفرعون وهامان وجنودهما) في سورة 
القصص. على أرضية مفتوحة؛ لتبشر رمزيا بهلاك كل 
طاغية . قال تعالى ' وريد أن نَْْ على انين 
استشضعفوا في الرزض وَتجعهم أده وتحعَهمٌ الوارثين: 
وتمكن نهُمْ في انازض وثري فرزغون وفامان 
وَجِنُودها منْهُم ناكاثوا 

قدم الوضع الأسلوبيّ الحضوري بصيغة الفعل 
المضارع تأويلاً أوليا ينعكس على شاش ة النصه 
بانحسار زمني يفرضه ذكر شخصين. هما (فرعون 
وهامان)» غير أن التغؤر في أسلبة النص تح_يل إلى 
تأويل أعمق, إذ منحست دالة (وثريذ أن نمنن): سعدا 
مستقبليا يخرج عن توقيت محدد. يتضافر مع دالة 
إْرِي) التي اصطفت لرسم توقيتات غير 
فلكها دوال أخرى هي (نريدء تَجَعلهُم.نعقن). 

وعلى الرغم من أن شخصيتي إفرعون وهامان) 
توقفان زحف زمانية الآية: غير أنهما في الاستقسراء 
النصيئن ينفتحان عبر السياق؛ ليكونا رمزين لكل طاغية. 
وتأسيسا على ماجاء؛ يكون النص. قسد انفتح على 
اتوقر ,مستقبليئ بفعل السياق؛ ليصب في زمن 
المهدي' (عجل الل فرجَة الشريف) لنصرة 


.محددة دارت في 


ولاك في أن السجود لآم (طليه لسسل) جاء رمز 
الطاعة الله سبحانه وتعالى وخطا فاصلاً بين من أطاع. 
ومن شعن قال تعالى' ناشتاب مث جو لأ 
إبليس أبَى وَاسش تبر وكا من 
.“قل انا مع ااه إذ امرك قل انا 


فالسجود في المساجد السبعة؟'. يشي بس كونية تام 
اللجسد الساجد فهو في حانة خشوع بكله. وانقسياد تام 


إلى المسجود له؛ فكانت الملائكة نسقا علاميا على 
الطاعة لله بالسجود, ولمن خلقه من طين: على أن قياس 
إبليس الخاطئن”"'/ جعله نسقا علاميا للمعصية. فرة 
السجود لآدم؛ هو رمز لعصيان الخالق عز وجل 
وقياسه الخاطئ (أنا خَيْرَ منة خلقتني من ار وخَلققَة 
من طين). هو انسار أفق التفكير في المعنى الدنيوي 
اللسجودء زعما منه أنما السجود يكون للأشرف |/ 
.وهو بزعمه أفضل من آدم؛ لأنه مخلوق من النار؛ وهي 
أشرف من إلطين1"". 
هكذا كان السجود لآدم (عليه السلام) رما للطاعة. 
الإلهية؛ قد كشف عن مستويات مختلفة للطاعة. 
؟.الرمزالخاص 
الحفر داخل مفهوم الرمز الخاص؛ يتحقق باتحسار 
الموق ف وتكثيفه في مجال زمني خاص: وهو مجال. 
الحدث. ليتمظهر مكثفا بأسلوب يجاور علامات عرفية. 
نشكل قانونا في عصر ما . ومنه وله تعالى ‏ وإلذ قال 
إِبْرَاهيم ربا أرني كيف تخبي الموتى قال أونَم تومن قال 
بنى ونكن لتطمكن قلبي قال فحْذ أربَعَة من ل طَيْرٍ 
افصلراهن إليك ثمْ اجعل على كل جبل منهن جَراءًا ثم 
الاغهن َأنيتك مسَعيًا اعم أن اله عزِيرٌ حكيما"".. 
نداء يراهيم (ربا أرني كيف شخي الموتى)» جا 
اخلاصة لمارآه في عالم خاص رفعه إليه لجل وعلاء 
وهو عالم دون السماء؟"؛ فهو نداء يريد لكتمال الصورة. 
من دون ترك فضاء الإدراك الإنساني ملتسا فجاء 
التفات الذات الإنهية بإجابة نسجتها بسنية اسستفهامية. 
موازية (أولمْ ُْمن)؛ إذ عكست الإجابة استنكارا من 
الطلب لما رآه إبراهيم(عليه السلام) من أدلة أكبسر من 
اطلبه. وعلى القور يأتي جواب إبراهيم (عليه السلام) 
.ببنية ثبسوتية استدراكية يلى ولكن طمن قنبي) 
فإبراهيم (عنيه السلام) كان مؤمنا وأحباٌ أن يزداد 
إيمانا. وهي حقيقة ل تهدد معاقل اليقين يقدر ما تثبتها. 


العرد الثاني لسنة1. 


فجاءت الطمانة حشدا من الأدلة والبراهين: لخلق قناعة. 
بالقدرة على الإحياء في أربعة من الطيورا”/. فهو عمل 
درامي يسهل إيصال الرسالة ب تعطيل أليات الفعل 
.الجسدي. ثم ينمو نموأ دراميا متسلس لاش روعامن 
أرضية الموت؛ اننقالاً إلى دق لح مهن ثم خلطهن؛ ثم 
إلى عشرة أجزاء: ثم استاعانهن؛ فكانت عين. 
إبراهيم (عليه السلام) كاميرا موجهة لالتقاط صورة 

اتتطليق مع أسئلة النفس, عندها يدرك ما هو أبعدء 
رقت الصورة مستوى فهم البشرء لتكون لقاطة. 


اهكذا شكلتا الحادثة رمزية خاصة بإبسراهيم (عليه. 
السلام) خلقت أركائها من تموجات نفسه المستفسرة» 
فهي واثقة من إجابة ترتفع فوق مستوى التفكير 
المجرد. 

وبقيت (عصا موسى) رمزا خاصاء تشتفل بسعنوانات 
مختلفة؛ ترمز لقوة حضور وهيمنة نبوته في كل 
المواقف. 

اتنقلب (عصا موسى) (عليه السلام) ثعيانا؛ لتصبج 
صنيعة خاصة؛ تلتهم سحر السحصرة . قسال تعالى على 
اسان السحرة" قالُوا ا مُوسنى إما أن تلق وما أن 
نكُون أول من أنقى قال بل ألقوا فإذا حبَالهُمْ وعصيهم 
يخي إِليْه من سخرهم أنه تنغى فأؤجس في تقس 
خي فة موسى قلنانا تخف إن أنت الأعّى وألق منا في 
يمي نك تلقف منا صتَمُوا نما صدعُوا كَيُْ ستاحر ونا يُفلح 


المناحن يأف" : 
.المفتنح بنية تغييرية من السحرة لموسى (بنا أن لق 
وَِما أن نكون أول من القى). وهو دلانة الثقة بالفعل 


القادم: فجاءت إجابة موسى (عليه السلام) مختصرة. 
تؤجل فعله إل أَُْوا)؛ فهي قد انطوت على إحساس 
بالرهبة بفعل مجهول؛ لتجيء النتيجة فوق مستوى 
التفكبر ذا حبَالهُم وعصيْهُم يُخيْل يه من سرهم 


أنّهَا تغى)؛ لأن مارآه (عليه السلام) أكبسر رهيسة من 
المتوقع؛ والأجواء حبلى على الدوام يغرابة بفعل سيطرة. 
السحرة: فجاء الخوف عند موسى بش كل نتجي؛ الأمر 
الذي استوجب رد فعل اله بالتطمين بالخطاب المياشر 
0 نك أنت الْأعّى): وباستخدام آلية التوكيد 
بمؤكدين (إنْ + أنت) ثم الانفتاح على الإطار العملي. 
بالانتصار بما هو موجود (العصا)؛ إذ يصعد العمل من 
موجود جمودي لاعهد لموسى به قبلاً إلا أنه عصا 
اعتيادية, بانسجامها مع المناغ المشاع؛ لكونها عصا 
تقابل عصي السحر: 5 

إن زمنم العصا في المشهد, لم يكن على وفق قوانين 


, 8 
والعصا بيد موسى (عليه السلام) رمز للقوة غير 
الاعتيادية . قال تعالى "ويا إلى مُوستى أن اطترب 


سكو 


دما وانية مشروع الصورة بحث تنظيري» دصلا القنصب.معلة الوق ف 
الا 52 تفرين الثاني -كانو لول الثة القاممة :1م02 

ااتجنات الشمريةالحليثة السول ولاك د يوسف تدر لا 
#ماورقية مشروع قصورف» 

ثلاثيه سيمياتي نقد شمر مربي ريب لسكتر: 0 

#السيمياء واثارياية الجديدة:كلفود سستيتئز رمق عيسد ل راشي 
حمين مجلة الام ج" نيسن. جزيران,48٠0‏ 97 

ينظ اتج اميتي 00 

بقار الث تفمه ل 

نهومن تاقد سوسي بلسو امتباطية العامة لذيرى لاارتباط بين 
سلملة لفويدات ولتي وتياط شرفري 

د الاتجاهاتالميمياية لداسرة. منتدى جاممةيسكرة 

:01 هاا اهنا ج190 و0 

8 مخهوج اليل وماقوقالدليل ف ريا الميميائية عد اليد محفوفة 


العرد الثاني لسنة:. 


بعصا البح قانقلق فكان كل فرق كالطواد اْنيم!”7. 
تل عضا بقل لاي م خاصية و رشي 


(عليه السلام) فلا مفر من دخول البحر بعد أن حوصر هو 
ومن معه. فالبحسر من أمامهم. وفرعون وجنوده من 
ورائهم؛ الأمر الذي يضاعف هول الموقف. فكان لابد إذا 
من تزول البحر ليستبان ظل القوة الإلهية في الأرض 
(عصا موسى) التي خلقت حالة الاختراق والتجاوز غير 
الاعتيادي. فجاءت عبارة (الفَق) مشتغلة على مستوى 
دلالي؛ يشي بانشطار جبري بانت قوته من دالة كل فاق 
كالطود للتظيم)» الأمر الذي يشسير إلى جبروت أداني 
هكذا كانت العصا رمزا ذ| صلة وثيقة بخصوصية 
الموقف؛ لتؤكد خطًا واحدا وهو الرعاية الإلهية المحيطة. 
يقر لخت لد ئيس أعظم من القرآن في طب يعته 
.التوليدية قاعدة للسيميائية الحديثة, فعلاماته تفور 
بالعلامات .... إن عوالم لا متناهية. 


ممم دهجل مانم 
٠‏ اجاهات الشعري احديثة من 
ادسورة لتم 0 


+« ينظر ثور للبين لقص اللنبيا والرسلينالسيد عمة اه الجزائري 
7٠+‏ وه وكام سند الإمام ارش عليه لملا اذشال» مات بها في 
الملا ل مليمنهائته تمل لما لمت 

تي نبي وني لاقم لحا الك تتم يلى ونكتي4 خشيت ل ينظر وال 
زنك هيفلانوابهقبمدواعن ذكر مد فعال. 

#داسكانية الوم لق لإعلام واقة ‏ العلا محمد الجزئري اق عريية 
اعد اثاك: الام الثة لايع عثرة عر 


ادسورة انون 9 

ير لتم ادي لوعن والتمتين محمد هويدي 10 

»وك قد عو عليه السلام على وده النجلة زربي اأبني من لعي 
عن الرضا (عنيه السلام قال وهوامستدوق الي لنزله دما ومسي 
وال وضمته امد هيه فالقته اليم لتفسيرنلمين»ا وشا (عليه امسلا 
الطينة يع م الجنة ها وجه كوجه اسان وكا تابوت إن وضع بي يد 
٠‏ السلسينولفا ان تقدم تابوت رجلا:ل برجع حتى يقشثل توينلبد ومن 
رجع عن تابوت كر ونه مم ينظ لور »709 

ينظر: لاجد الميياني ف قد شمر مربي 6 

١‏ دينظرالجاهات لشمرية لحديثة بن 

*الدخل ال لم التق عبد الرحمن دس ومحبي الدين توق ل 

أوه يعني اناك الهم من جمة وى و لنت )و لدللة عل من جه 
أغرى .ينظ الاجادا شمرية 67 

؟#الصبرتقمه ف 


:ينظ طبعة النمان ل ضوء قصلي يافلوب د نوي جر ان 


دغل فوعلم النشن نو 
9 طبيمة تسن .415. 

الحواسالخمس عند الجن منثدياك العدل و9 3 
وامته هجوم 

أوهوايناضت زليخة وك ابن ثلاثة هر يتخر: التو ابين 9 


1 طبيمة وتنن 00 
(+) وهو اب اخث زلية وكا نين ئلائة لمر ينظ الور البينةك 

؟اايشر: الدخل ل علمالنفس 00 

+ ومنها وله تداق لوجعلا ليعسمها وبصاراواة). اأحقلف:0 رليم 
الفط # سمحكم وابسصتزكم). انعم 5 (ولوفساء ل لهي يصسعحهم 
والصارهم) البقرق. 

وذكرافصرون ان الكمة تج ان الصمع اول حاسة تؤدي ولينتاق 
الشيدوهي فت اهمية خاصة من حسيث كوه لركزية الجسمية لذن 
سيضاته وا شرب مل سمع اع الكيف فا ستعطاهوا التو:5 مسنة من 
دو عاج (فضرين عل انهم يلكي سشين عد الكيف ٠:‏ يظر:تقدوم 
لسع على ابر بين لمم وتقرن0007 ,078/811 0690:9800 

بحث عن المع والبصر: منتدى جام لكويت-قسملابعلت 
0/178 


العدد الثاني لسنة/5:7. 


(إوالسرفة هناليست فلية ما جات تذكيابسرفة ديم ة ل يول السائق 
اعليه عانعن مرفتهميوسف من ليه ينظر: ثور لبن" 
#دسورةالقر*. 

+ لحرص عل افد حامة فم تو رافك وتقرذكر يك 
اك 

امور لمشيو 0 

الست تشته ا 

) وهوخدر خالس ‏ التفسيراعين ,مل 

”لدينظر: حديث عن دراسة الدكتورة ندع ابو مرك جريدة اشرق الاوسعط 
الغميس «#يتير:00.:مادد 8 

١ل‏ ينقر سس تا الاستمقاج باتلا ضين د حسن سندقنجي. جريدة. 
اشرق وبل الصف ٠40/00‏ الدداد 

لدسورة عراف د 

.)هي شجرة عم سعد والهدلثرهم تال به على سائر خلقه, اكات 
مخصصة لحمد وعل وقاطمة والحسن والحسين (صلوات ل لهم اجمهين). 
بعد متهم سكين واليتيب الى :حش لم يحصوابجوح ولاععلش ول 
اتعبءولاتصب وهيشجرة تميزت من بين كل اسجار الجلة بان فيه من كل 
انوع امار وانكول سملت ا ولعب التي ولعتيه ومسائو لماز 
ولفوكه واأشمة لذلكاطتا الحاكون, فال الببعض شجرة يسواأش 
اشجرة عنب التو بين" 

00١‏ )لاحلق إينيس با كني ول ين قم علي السلا احدا يحبا 
كاتا قسدقة. السبرتقية 0 

ادسورةالرجمن هد 

)عن لبي عيد د الصدق (عليه السلا قال توصو بعمتكم اخلة توا 
فته خلقت من طينة ام لاترون أن ئيس شيء من الشرة يلقع برها . وه 
اتشبه الإنساد من سيك استامة قسدهاوموها ومتاز ذكره م لنت 
واختماسه الاي ورئحة ممه رئحة لني ولعو لاف الشيمة ولو 
اقطع راسها ناته ولجمار من النخلة كائغ من الإتسان وذ تقارب تكورفا 
اها حملت ويعرضهالراض مثل مرش لإنسان من ال وتعشق وهو 
تيل شجرة لخر فيخ حملا وتيزل : وعلاجها ان يقد بسنا وبين 
معثوقتها الما يدايق سعفة من وجل هام طقعه.ينطظر 
عجائب تاوت عبد لبن محمد بن عباس لزاه د.؟. 

+ كا يقول موان سادق (عليه امسلام) ”الناكية سرون ومائة ون 
وسيده رمن ". عجائب لكوت عبد ابن محمد ين عياس لزاه 94 

هه يعشد يعيث سول (صلى نعلي وله وسلم) "من كل رمائة 
اثارت فيد ورضت عنه لوسومة ريمن صباحا ".وعنالرضا عليه السلام). 


ل ذكر قاد الرمان اأخركه قا" الرماك يزيد ما لجل ويحسن ولد 
عنام الؤمنين (عليهالسلام قال ”كله مع قتسردفاته يذهي بالفظر 
والبخر وبيب النفس ,ركان تقد 

ينغ موموعة تشريح وفسبواوجيا حبسم الإنمان عد الرحيم ع ,. 


)لذ وسوس الشيعان لرجيم اشاس باجتنيه (عليه لامو وفرجوه من 
بهم وهو لمر الذي دض تضرع بالكثف .ينظر: تور امي ه. 
#دمورةالواقة ا 
دين موسوعة تشريح وضيولوجي التسان:؟. 

٠‏ )اصع السامري يهم لبرة مع لوحو والسبا .ينظ الور انين 
مور لعريف ب 

٠‏ ) وهوهرمون عه قندة السنوبسرية لوجودة يلاغ يوميا ا بيسلا 
بالازتفاع عند شروب الشسمس تتيجة نغفاض لإضاءة. ينظر,الإضاءة لي 
وزتا لإصابة بار محمد سشدقحي: جرية الشرق الوط 1-00100, 
20 دفوم الإيقتونة السيمياية عبد الجيد لايد منتدى كل لمر 
7001 مياه بالا 
ع ينظر فن لإيقرنة 20/0 قاره الاق 

مفهوم البقونة ل السيميائية3 000030:081) مني جالاقونة في 
السيميشية 502-© :70/000 
() مهوم #يقونة ف السيمياتيتات :000 

"ل منهوم «قونة ي السيعيتية 0000 0000 

١‏ النكان هه 

17 ينظر:لسيمياة ل الدرس اندي ماسر .دمر مبروكمجلة الجصرة 
التفيةت: 72110و داس 

35سورة سدفة 

04 .سورطه 18 ومنه وله تال" تخ قوم موس من يعدم من لهم 
عجلا حساله خوذ.مورة العريف. 

من الب موس إعليه ملام وقد شقاب ضده ملسا نيو 

:ل اعتمد السامري لسسا فيزيارية لقنب عجله من الذي ليدخل ليوا 
جوف فيتكون صوت يتوج من فمه. 
مور التبيسيدي 

"دوق ذلك قوله تال ” ثم تكموا على رؤوسهم لقد علدت ما هزد نطقون 
مور مريم ينظ اند 

»)ينظو مامش لسن ابن عبات الصادق حول انلق 


العدد الثاني لسنة/5:7. 


وهي قسة شيخ موسر من بتي لسرائيل قت بنواخيه ينه اعطاق 
واه وطرحوه عياب ادينة ثم جاوايعاليون يدم مر ل سيحالة. 
أيشيحوابقرة ويشريوهييمنها ليحي قيخر يالل .انور بين 90 


#ادسورةالقرة 
“اوشم «السرتصيية 
الاصيرةافرة لم 


د تور يواد 
)وهو النبسوة وينحصر ل ولد لاو والآخر: هو الك وينحصصو لود 
'يوسف وطلوت ل يكن من احدضما مو من ولد بنيامين .ينظ انور لبن 
«دسورة ليفرقاتة. 
لاما يوضع بين يد المدو ومين يدي انين فا تقد تابو رجل 
مرجع حتى يتل ويغلب . يتظر: التو المي 99. 

فيه لوج ورغ موسى ومذكان عنده م ات شي كان تف 

د ينظرانخمة درمزيةوممقب الواسل زهي القويلدي» 

أنه 0 اهمف ويه هعلض يم 

ينظ رمد شمر درئسة ل البنية الوضوعية ولفدية لشم الوجناتي 
الحديث لي المراق د عبد كريم راضي جعثر:48؟. 

قد يتظر, منتدى صورة اأنخمةالرمزي. 

مفهوم الرم عند علداء نفس والسيميائيين در فون عريية 

مه عاطميط مم00 

ينظ لخلريةالشخرعند ناز 
د مقو الرزية عند لد نفس والسيعبالبين د تون عرب 
011 

(عاكماستته يومف الصديق (عليه قسلام تنس للم نلك ليؤك هذ 
التسني من عسر يوست يوم هذا 

د« ينظ على سبيل الثل:تفمير الأحلام امام تصلدق اين سيرين. 

(مده) منظر: لتو البين»؟ وينظر تقو لأحلام 94 

استتاايل عدي شريف خلطب فيه رسول ف إسلى ال عليه وال وسلع). 
ال فقال ”انم المشحسفون عدي" . ينظر: الما اهدي من هد لمر 
السد محمد كاظم الشزوني»1*. وهو راكد لم اؤمنين لإا علي (علية 
.الام يقوله" تمان اندي علي بعد شاسها ععلف لشروس على وتدغاء 
وقرا (عليه السلا" وتريد امن على انين استحجنواضي لأرض وتجعهم 
أئمة وجعهم ارين" الصدر نفس .واد من #شارة هذا دقة التوقيت. 
الزمي تي الذي يعتلد عنتوقيت الي اسبح والشواهد كر لفل 


الك .عبد لكريم راشي عطر: ا 


).قال مال ” الك كنتم من قب فمن اله عليكم ‏ التسا 4 "وقد 


سير ة فيقرقنة. 
#سورة اعرف 

(«الجيمة وتكين والركيتين وهام القدمين 

(+*اعن اي عياس زرضي اد عنه! الأول من قاس ديس فاخعلالياس. 


ومستازين ومن جملةمارئه جيقة على ماحل بحر بعضها له وبحضها 
الأخرق جيه سانا فتك كل مالالا م يرجع فيشتمل يمه 
بعش وياكل بها بعشا تعجب يدايع وقال بي تي كيف تحي لو 
حت اقكمارأيت لأا كه .ينظر. نور اين +0 

٠27‏ وحاثة يور د ناته رفوع الاختار على الطاووس رمز زيشق 
اليد وفشمر, رمز مل اويل والبعط رمزلحرس والديئد رمز الشهوة 
يقول لعز وجل ي حديث قنسي: ل أحبيت أن تحب قنك ون معي 
قاخرع عن هذه انا الريعة.ينظر: لاح تفمه. 


011 
#الصدرتقيه.ف, افدسورة مط تج 
#دسورة لبقرق 0 انسور التمرت 
إ*) وهو عام افيه إيسراعيم (عليه السلام) الرض ومن عليه هري 
المصاد” 
دالكتب دايا 
ترد هزيم الميمياية لد لتقي العاصر؛د. مرا موك ملة الجر قاطي 
تجاه لسيميائي نقد الشعر: غيب لسكخد دار الشؤون اتقاظية بن ...لم9 
0-0 لكاي لفو فة العام والقفة لي اإعلام ,محمد الزائري سل فا 


تجهاك الشحرية الديئة اأصول والقولاك :د.يوصف لسكتدر لبان دار 
الكتب سمي الطيعة تليق .1م 

مام الاي مناهد ا القهور: اميد محمد كام القزويني: الل شرف 
مطيعة لوس 4.."م. 

قي الاحلام الام سادق ويليه اب سوين از كا لبي 5 
«التفسو امي الواعفين والتغلين محمد هويدي. معام أسوة: البق 
رايع 

رمد اتشعر دراسة ل البسية لوضوعية والفنية لتشعر الوجدئي عدي 
.اماق »د عبد لكريم راشي عضر :دار الشؤو الثشاية دام الميعة لول 
بيع تساي ضو قصل الوب :ف نوري جعقر مكتية التجرير, 00م 
«عجائب لكوت عبد يعمد بن عباس كزاه دم (دت) 

الدخل ال علم نفس »عبد الرحمن عنس ومحي الدين لوق مسليهة جو 
ويل الضعة الاتية يهم 

موموعة تشريع وتسيولوجها جسم النصان: عبد الرحيم عش دار الكت 
الدبية 0م 

نظرية اشع عند تزك للاكة ٠د‏ عبس اريم راضي عقر در السؤون 
ثور لين يقس لبي وار سلي :اسهد شم هيدا لو 
اليم لول .1م 

؟ الدوريات: 

لضا لاي رفع اليك أرق والسكري وضغط الام حسن محمد 
ستقجي ريد الفرق اوس :امد 20 

الم تك لاستمتابالتدخين «د. حسن سندجي جريدة اشرق الوسعل 


العدد الثاني لسنةر5:7. 


عربية اعد الثاث اا ستةالريمة عشرة. هوم 
حديث عن مولت لدكثورة تدى كب مرك جريدة الشرق #اوسمل لخديس 
يرن سد ان 

ما ورية مضروخالصورق يحث توي :ل صلاح القسصب مجلة لوقف 
القا لسن :9 تشرين لشي كانون لول الستة امسق 100 

* النترنيت: 

اتجاهات الس يديايةالماسرة منت لبس جامعة بكر 
01 ماقا وان جنا 

امسوم على اتفكد حالس القسم قث عوسطفك وتقسر ذكرياك 
١‏ التقسة الرمزيسة ومسب التواصسل » زهسير اريسي 
امود لاقامة واه كعيم اه سم 

حث عن الصسسمع ولمسسعدر: منقدى جامعة كوبت فصسع لبت 
00 

ف ايض 09.6011 ملاظم هات الاو 

ل تقدهم المع على فيصر بين العم واظران ‏ 
0 

00.3 لولس لش عند اجنين متتديلت العدل والحسسسلق.‎ ٠ 
01010 

مقو الإبقنة السيميايت: عبد الجدالابد منت كل لعري. 
اا لم 

مقو لايل وما فو الدايل في التظريات السيميائية عد لليف محفوظة. 
000 00016040000 

فهو الرمز عند علماءالنفس والسميائيين دار فون عربية. 
006 


اال رش لسة اشر لمش لان لاي 
اراس لفية مان 


المقدمة 

.تعد دراسة الدلالة الزمنية للأفعال في إطار المعنى العام 
اللجملة الصورة الأكثر دقة في تحديد زمن الفعل بسصورة. 
جلية وتحديد زمانه وفي أي فاصلة زمنية حدث أو يحصدث 
الان أو سيحدث مستقبل »اذ ان الفعل الماضي لايدل على 
حدث وقع قبل زمن التكلم في جميع الأحوال وها ينطبسق 
أيضا على الفعل المضارع الذي لايدل على حدث يقسع أو 
اسيقع في جميع الأحوال؛ إنما يوضح ذلك مسياق الجملة. 
العام. الزمان يحدد وفق المكونات الداخلية للحدث في إطار 
اتلك الجملةا9 

وعلى ما تقدم فان هذا البحث يتناول دراسة لغوية 


مقارنة للدلالة الزمانية لصيغة الفعل المضارع في اللغات 
السامية في ثلاث لغات منها(العربية.والعبرية. 
والسريانية ) مدعومة بالشواهد والاملة مع تش خيص 
أوجه التشابه والاختلاف بينهاء وفي نهاية البح-ث يختم 
بالا تنتاجات التي تم التوصل إليها في هذه الدراسة 
اللغرية المقارنة . 

اللالات الزمنية لصبغة الفعل اطضال' 
اتدل على عدم تمام الحدث في أي زمان. ونأغذ بنظر 
الاعتبارالأمور الانية: 

أولا- عندما يكون الحدث مستمرا مع عدم تحديد زمان 
وقوعه, وهذا يدل على حقائق ثابتة أو عادة"” 


العدد الثاني لسنة5. 00 


اللغة العربية :ن 
ولتم تجري لتق لها ذلك تقديرُ العزيز العليم) 
يس إلا؟ 

ونحو قوله تعالى 

(والذي مر يُطعسني ويسنقين ) الشعراء /28 
وتحو قوله تعالى 

ألم توا يف يندئ الذة الخلق ثم ييه 
اللَّهيسِيَ) الطكبوت / 16 

لذ نلاحسظ أن صيغ الأفعال المضارعة (تجري؛ يطسني». 
يسقيني ٠‏ يبدي؛ يعيد) تدل على أحداث مستمرة مع عدم 
تحديد زمان وقوعها. 

اللغة العبرية : تحر 

ا 

الحديد يستخرج من الثراب 

إن صيغة الفعل المضارع في هذا الشساهد +77 )تمل 
على حصدث مسستمر مع عدم تحديد زمان الوقوع 


ذلك على 


ونوج واند ججاد جحي موكار وجوا قلامد 
الأمشل 1« 

السائر باستقامة يتقي الرب والذي طرقه ملتوية يستهين. 
بها 


إن صيغة الفعل المضارع في هذاالشاهد(!0»«) تدل 
أيضا على حدث مستمر مع عدم تحديد زمان وقوعه. 
وتحر:إجددم ونادد بد جيدذج:هالجامعة/5 0/١‏ 
وتعود الروج الى الله 

أن صيغة الفعل المضارع ((30101 ) تدل على حدث مستمر 
مع عدم تحديد زمان الوقوع 

اللغة السريانية :نحر: فطه بحم دمل بشخ 
«ص عله كحك قلا جإخلاتعوين 6/< 


وكان يصعد من الأرض بخارا فيسقي جميع وجهها. 
ونحو: 6د مجك لينشكة جد قمع سركبة حلم دل 
شذد ملبضة م شهبطز الأمشل 4/14 
بالعلم تمتلئ الاخادير من كل مال نفيس شهي 
نلاظ ان صيغتي الفعل المضارع (دهم...-لة) و 
إلإعشذة) ثدلان على حدثين مستمرين مع عدم تحديد 
ازمان وقوعهما 
ثانيا - عندسايكون الحدث مس تمرا مع تح ديد زمان. 
وقوعه بالماضي ؛ اى انه سبق أن وقع في الماضي ولا 
ايزال مستمرا , وفي هذه الحالة لابسد من وجود جملة. 
تتكون من تركيبين يحتوي الأول على فعل بصيغة الماضي 
ويحتوي التركيب الثاني على فعل بصيغة المارع 
اللغة العريية : نلاحظ ان التركيب الثاني في هذا النوع. 
من الجمل يقوم بوظيفة الحال في اللغة العربية؟". 
انحو ق وله تعالى :( وجاذوا باهم عشناء يَبكُون)/ 
ايوسف 13 
وكذلك تال صيغة الفعل المضارع المنفي ب إمسا) علس 
الحال وذلك لأنها مختصة بنفي انحال عند الجمهور". 
انحو قوله تعالى :[ انوا شعي ما تفقة يرا مم تقول ). 
هود 1ه 
اذ نلاهظ ان صيغتي الفعل المضارع (ييسكون , تقسول ). 
؛في الماضي ومازالت مستمرة. 
وعندما يكون أول التركيب محستويا على فعل في صيغة. 
الأمر ويح_توي التركيب الثاني على فعل مجزوم , عندها 
يكون للفعل المجزوم المعنى ذاتا 
نحو قوله تعالى : (وقانوا عُونُوا هوذا أوْتصارى تهتئوا 
فل بل ملة إنراهيم حنيفا وما كان من المُششركين ). 


العدد الثاني لسنة51. 00 


إن صيفة الفعل المضارع (تهتدوا) تدل على حدث وقع 
بالماشي ومازال مستمرا 

وتدل صيغة الجزم أيضا على المضي إذا وقعت في جملة. 
شرط أداتها (إن .من .ما ء متى ) 

نحو قوله تعالى : ( وما تفْعُوا من خَيْر يله لله 
وتوا قن خَيْرالزادالقرَى ) البقرة/1910 
أن صيغة الفعل المضارع (تفطوا) تدل على حدث وقع 
بالماشي ومازال مستمرا 

اللغة العبرية : تستخدم اللغة لعبرية أدواك الربط ( )09 
8 , 8793 ,+ ) مع صيغة المضارع'". 

وأيضا يجب في هذه ال الة وجود جملة تتكون من 
تركيبينبيحتوي التركيب الأول على فعل مضارع.ويحتوي. 
التركيب الثاني على فعل ماض .نحو 579 !لإتجدا إلا 
090 اماد 539 جود باذ مهرد جيه ا اجا وذ 
واه «سياج. تكوين /19 /4 

وقبل أن يضطجما إذأهل المدينة أهل سيدوم قد أحاطرا 
ابابيت من الصبي الى الشيغ جميع القوم الى اخرهم . 
اتدل صيغة المضار ع( 13010١‏ )على حدث مستمر مع تحديد. 
زمان الوقوع بالماضي 

رتحر جيه إقادة افيه جد إاجيدط يد ولاتجج جاور 
اجا امتجرجدم الخروج / 1/16 
فحينلذ يرنم موسى وبنو إسرائيل هذه التسبيحة للرب 
رقو 
اتدل صيغة الفعل المضارع 7001 )على حدث مس تمر مع 
تحديد زمان الوقوع بالماضي 

ونح نوج لاير9 يجيج بمج اورم 
مزامير 0/0/7 
الى أن لدخل أقداس الله واتامل في آخرتهم 
اتدل صيغة الفعل المضارع (!د30) على حدث مستمر مع 


تحديد زمان الوقوع بالماضي أيضا لايلْسهُم اليم 
القيامة) البقرة/4 

ونحو قوله تعال:إما يو الذين كفرُوا من أهل الكتاب ولا 
التترعين أنيتزل عل من خيْرٍمن ربكم 


نلاحظ ان صيغ الفعل المضارع (نقرا ٠‏ لنزل ؛ يود ) تدل 
على أحداك مستمرة مع تحديد زمان وقسوعها بالزمان 
الحالي 
اللغة العبرية. 

اتستخدم اللغة العبرية الأفعال التي اكتملت سابقسا وما 
ازالت مستمرة حتى الوقت الحاضرا". 
تحر إمدودة جه مره ون دهاز بود واج دودو 
0 
وقال لهم موسى لم تخاصمونني ولم تجربوا الرب. 
رتح نإجدو مزج بطم يزه إديطوده وذ وير 
بمج + تعوين/ 
وقانت سارة قد نش للدي فرحا فكل من سمع يفرح لي. 
انلاحظ ان صيغتي الفعل المضارع («(7097,99) ثدلان. 
على أحداث مستمرة مع تح ديد زمان وقوعها ب الزمن 


انحر طشداولة جيذ طب سف وسخد معللة يذ 
يكبل شد ضيلد فسلة صفة وك أيوب +/؟1 
إذن لكنت الآن اضطجع فاسكن ولكنت أنام فأستريع. 
ونمو لالش وسيكه عط. .حك مؤوسة 
«اإاشضه دوس مكذايوب 7/٠:‏ 

قد معت توبيخا يعبرني فلقنني روها من فطنتي. 

ان صيفتي الفعل المضارع لذو مة؛ ماده .) تدان على 
أحداث مستمرة مع تحديد زمان وقوعها بالزمن الحالي 
؟-تدل على حدث سيقع بعد زمان التكلم ٠‏ ويستمر فليا 


العرد الثاني لسنة 5:1 60 


دراسان أدية ولو 


أوكثيرا في المستقب ل و هذه الدلالة في النغات السامية. 
مرتبطة بصيغة خاصة أو بقرينة خاصة أو بجملة خاصة 

اللغة العريية 
اتفردت اللغة العريسية باستخدام صيغة خاصة تدل على 
الاستقبال عن باقي اللفاك الس امية هي 
إسوف) وهي ظرف في الأصل؛ وس تخدم كثيرا للوعد 
والوعيد وصورتها المختصرة هي (س)"".. 

نحو قوله تعالى:( نوق يتليل ريك فتزضتى) الضحى/ * 
ونحو قوله تعالى؛ ونين أمنُوا بالّه ورسئله وم يركوا 
بن أخد منْهُم أولنك نوق يُوْتِيهمْأَجْورَهُم وكان الله غَفورً 
رعين )التسامم؟ ٠6‏ 

ونحو قوله تعالى : ( إن الذي َأُون أموال البتامى طلا 
نما يَُونَ في يُطُوهم ناا وَمنيصلَون ستعيرة) التساءل 
ان دخسول (سوف والمسين )على صيغ الفعل المضارع [. 
يعطيك , يؤتيهم . يصلون ) قد حولتا زمنهالى الاستقبال 
في ضوء سياق الجملة العام 

وجدير بالملاحظة أن علماء اللغة قد أشاروا الى أن ( 
سوف )_تستخدم للمستقبل السعيد و(السسين) تستخدم 
اللمستقيل للقريب!". 

وتدل صيغة الفعل المضارع على الاستقبال إذاتم إسنادها 
الى شيء متوقع "1 

نحو قوله تعالى:[ الله يَحَكُمبيَنَُمْ ْم الْقيَامئة فيما كوا 
فيه يَُْون) البقرة/117 

وصيغة الفعل المضارع (يحسكم) تدل على الاستقسال لان 
الحدث المتوقع حصوله سوف يحدث في المستقيل. 

وتدل صيغةالفعل المضارع على الاستقبال في حانة دخول 
انون التوكيد عليها”". 

نحو قوله تعالى : ( وآننلَمْيَفعلْ ما آم يدن وليكوقن 


من الصاغرين ) يوسف/؟م 


ونحو قوله تعالى: قال الذين عَلَبوعلَى أمرهم 
عليه سلهذا]الكيف." 

ويدل أيشا على الاستقبال في حالة دخول لو المصدرية. 
أو هل الاستفهامية عليه" . 

نحو قوله تعالى:( ونوا لو تكفْرُون كما كقْرُوا فتَكُونُونَ 
امنواء فلا مذو مهم أوئياء حتى ياوا في سنبيل الله ). 
القسام /0م 

ونحو قوله تعالى:[ ولو تَرى إذواققوا على الثارٍفقانُوا يا 
تانر ) الأنعام/ 5 

وثحو: هل تساعد 


اثلاحظ ان صيغ الفعل المضارع ( يسجتن, نتخذن ٠:‏ 
تكفرون ‏ ترى ؛ تساعد) تدل على أحداث ستقع في 
المستقبل في ضوء سياق الجملة العام . 

وتدل صيغة الفعل المضارع على الاستقبال في حالة. 
دخول حرفي النصب ( أن .كي) عليه"". 
نحو ق وله تعالى : (وأن توا في 
0 

ونحو قوله تعالى :( لاسا على مافكمْ افوا 
ابنا تام وله لايُحب كَل فخور) الحديد/؟؟ 

إن صيغتي الفعل المضارع ( تعفوا , تأسوا) تدلان على 
أحداث ستقع في المستقبل في ضوء سياق الجملة العام 
وكذك تدخل إل) حرف النفي والنصب على الفعل 
المضارع فتحول زمنه الى الاستقيال 

وينطبق ذلك على (إذن ) حرف الجواب والجزاء عند 
دخولها على صيغة الفعل المضارع"". 

انحو قسوله تعالى!| إن 
الظالمين بَعْضهمْ ويام بقض) الجائية/18 
ونحو:(سأسرع: إذن تصل مبكرا). 

ان صيغتي الفعل المضارع[ يغنوامتصل) تدلان ايضا على. 


إى ) البقسرة 


العرد الثاني لسنةر5. 00 


أحداث ستقع في المستقيل 
٠‏ وكذلك تدل صيغة المضارع على الاستقبال عند استخدام 
صيغة المشارع المنصوبا"! 
نحو :اريد أن أشكرك. 

وتدل صيغة الفعل المضارع على الاستقال عندما 
لام الأمر بالفعل المضارع؛ أو عندما يأتي الخبر أحيانا في 
مط الأمر المزكدا" 
انحو قوله تعالى:[ 
راف فق مم أنا الله )الطلاق/ » 
ونحو قوله تعالى:[ وَالْمطلقات يرصن بانقُسهن فلافة 
فرُوء ولايّحل نه أن يكتمن ما خنق الله في أَرَحَامهنٌ )/ 
البقرة/74 
أي أن أصل الكلام ليتربص المطلقات 

نلاهظ ان صيغ الفعل المضارع (أش كرك؛ ينفق». 
ايتريصن) تدل على أحداث ستقع في المستقيل. 
اللغة العبرية: 
يدل الفعل المضارع في اللغة العبرية على أحداث ستقع في 
المستقيل القريب أ البعيدا". 
تحو: 0600 جرنا: و09 ايوب 5/10 

متى تجطون حداللكلام 
إن صيغة الفعل المضارع (700:00) تدل على حدث سبيقع. 
في المستقبل القريب في ضوء سياق الجملة العام 
رئحر: 380 لا 15 إهاط الجامعة 8/٠١‏ 
من يحفر حفرة يقع فيه 
رثهو داجلا يلاه :39ل دجن الجامعة٠ 5/١‏ 
من يشقق حطبا يخدش به 

هنا نلاحظ ان صيغتي الفعل المضارع(هاط. !099 
اتدلان على أحداث ستقع في المستقيسل البسعيد في ضوع 
سياق الجملة العام 
الفعل المضارع على الاستقبال في 


اذو سلغة من سلغته ومن قد َيِه 


العبرية عندما يراد التعبير عن الأمر بقوة"""' 
تحو تيدم جا 


مياد بيده وجودد وفرودر 
دده يدو «جزم باذجدده اللاريين 4/10 
احكامي تصنعون ورسومي تحفظون . سارين عليها انا 
الرب إلهكم . 
إن صيغتي الفعل المضارع (يا99 0000 قالان على 
أحداث ستقع في المستقبل ويراد هنا التعبير عن الأمر في 
شوم سياق الجملة العام 
اللغة السريانية :يدل الفعل المضارع في الئغة السسريانية 
على الأحداث التي سوف تفع في المستقب_ل"". لذ تؤدي 
هذه الصيغة معنى الاستقبال في الجمل الشرطية. 
اتحونه سد لخ وطإحول لتب ركذ كومق جو 
أن كنت تريد ان تدخل في الحياة فاحفظ الوصايا. 
وتحو:دصية و ؤسقيب كذ مشعوئب' قفر 
إن كانت رحمتك لاتقنعك هلكنا. 
رتحوة بز وصجدوءة ويعجكد خساطع لخبكم 
لسسموكلم 2 

من استحق أن يحظى برؤيتك احثقر المكلا”" 
ارثدل صيغة الفعل المضارع على الاستقبال في اللفة. 
السريانية عندما يراد التعبيرعن الأمرويشترك بين المتكلم 
اوالمخاطبا 
الحو موجة32ط2 دصمة ذمطة حصي كذ تل 
تعوين ار 
وقال الله ليكن جلد! في وسط المياه 
نلاهاظ ان صيغ الفعل المضارع م2 وذ كشة بدرمة 
ذصطة حصي كذ طقن ) تدل على أحداك ستقع في 
المستقبل في ضوء سياق الجملة العام .. 


ديد الدلالة الزمنية لصيغة الفعل المضارع بدقة. 


العرد الثاني لسنة :5 00 


رك اللغات الساميةالعربية,العيرية: السريانية) 
في صيغة الفعل المضارع باسستمرارية الحسدث مع عدم 
آتحديد زمان وقوعه بالماضي ٠‏ ويدل على الظواهر 
الطبيعية والحقسائق الثابستة والعادات المتعارف عليسها 
غالها 

"- إن الأحداث المستمرة عند تحديد زمان وقوعها 
.بانماضي تتكون جملها علاة من تركيبين يحتوي احسدها 
على فعل بصيقة الماضي ويحستوي الاخضر على قصل 
بصيغة المضارع في اللغات(العربية.الهرية: 
السريانية): كن اللغة العبرية تتميز باستخدام أدوات ريظ. 


الهواسش 


خاصة («1 ,579 ,9909 ,لا*) مع الفعل المضارع. 
4 تميزت اللغة العربسية عن العبسرية والسسريانية. 


باستخدام صيغة خاصة هي (سوف أو السين ) قبل صية 
الفعل المضارع للتعبير عن الأحداث التي ستقع مستقبلا 
مع اشتراك اللغات العربية والعبرية والسريانية بالتعبير 
اعن الأحداث التي ستقع مستقيلا. 

اللغة العربية عن اللغتين العبرية والسريانية. 
باستخدام صيغة الفعل المضارع المقترن بلام الأمر نتحول 
إطار الجملة العام إلى الاستقبال مع لشستراك 
اللغات العريسية والعبرية والمسريانية بصيغة الفعل 
المضارع مجردة للتعبير عن الأمر الدال على الاستقبال 


لسع ة عط م ممتع مها بالسوماة كس 
لقا قوفل وموسومما 
7 ابراهيم السامرائي: القعل زماتهولينيته, ييروت, 114 
"حياس حسناتتحواواقبمصرج .سن 24 
#حيدي للخزومي ٠ل‏ الت والمرييقواعد وتطيبيق ‏ بجوت :4 
0208 
علطدعة عله ممسسمم مه طبر 1911و 
.190,24 رعولم ست , موسيمسة 

ملمكده ممسسد6 جرال سمه 6 11د 
832 ,لاقل 


تاس ف عط مك ممتاعس ماه لسع وماة كسد 


اله فكفل, يسما 


١7-إيرنهيم‏ المامراثي: الفل زمائه ولبشيته » يوروت, 1928, 
"عباس جسن النحو الوا مصرج ١‏ ص 94 

مهدي الخزومي ,في النحو العربي .قواعد وتطبيق .سيروت .4 
تسج ع شاه ممسسمع ل وى 


8.20 ,00ل رعيةا رفسم , عيممجحمة 
مهاده جممسس سرطمل مساموم6 اللانق 
1910832 

/#-طالب محمد للزريعي: الدلالة الزمانية في للقسران الكريم. 
عدل كم عولا عط سم عملنه لتق ممجاره بال قسق 
2ل مدت , «ممرامة1 هذ ممعم ]ا 


العرد الثاني لسنة 51 00 


)من للياس » دراسات نحوية؛ دمشق :1927 صب 
شام حسان للف المربية معتاها وسيخاها الفاهر :41٠ص‏ 
١‏ سجلال الدين عد الرحمن بن لبي بكر السبوطي همع ابوامع مع 

شر الجوامج ١‏ يروت 791 لهاس 8 

١‏ العوفق الدين يعيش بسن علي يسن يعيش سرح للفصل ج8:. 


17 أبومحمد عيد اله جما الدين بن يوسف بن هدام مفني اليب 
عن كتب لاعاريب . تعقسيق محمد محبي الدين عبد العميد ج5. 


الرحيدي صو سم رم قيض 111 


دراسان دبي ولو 


© مين يعيش شرع لقصل مسد سايق م5١‏ 
ا هنا مغن البيب عن كتب لاعاريب مصدرسايق:91؟. 
١‏ اليو القاسم جار له محعود بن عمر زمري الكشاف عن 
حقائق التنزيل وعيونالري في وجوه التاويل 1 


3ل عمة ,تمي .18-11 
43 عامط مقو 
عمتررك متف وس مع , ممام ه81 . 20-110 
204 , 1909 , مهما , ممسسموق 
1 اقليس يوسف دود امم الشهية وال السريائية على 
متهي الفربيين والشرقيينللوصل ,843 ميس 071 
لبرصوم يوس يوي الث امريانية ممئق 49/8 سرف 11 


المصادر العربية 


١-أيو‏ القاسم جار لله محمود بن عمرائزمخشري«الكشاف عن 
حقائق التتزيل وعيون الأاويل في وجره التأويل ج ١‏ مبعروت 
57 

عمد عبد اله جما الدين بن يوسف ابن هشام ‏ متي لبي 
عن كت ااعاريب تحقيق محمد محبيالدين عبدالحميدجالقاهرة 
؟.اقليس يوست داودائنسة السهية ينعو الشة السريانيقعل 
مذهي الفريين والشرقيين للوصل 1417 

4 برصوم يوسف ايوب اللقة السرياتية: دمشق 91/6 1. 


:تام حساالقة العربية معناها وميتاها. لقاهرة :14195 
1.جلال الدين بن عمد الرحمن بن بي بكر السيوضي بهمع امومع مع 
شرع جيع فجيع. جابمذا:/1599. 

. طالب محمد الزويعي؛ الدلالة الزمانية في القن لكريم » يقد 

عياس حمسن النحو الول مصريج ١‏ 

موفق الدين يعيش بن علي بن يعيش شرح الفصل ج1:الفاهرة. 

1981 -ملى اليس دراسات نحويةبدمشق:‎ ٠١ 

.مهدي للخزومي ف النحو العربي - شواعد وتعليسيق, يروت 
كي 


عل 6 ممتاعسة مجامل تاعمد كا عللسمق 


6 
عط كم مولا عط مم عولام تم ارط هد 2 


اند فمهسمةااا: #وسوممل. 


العم طاطم ممومة 
عمابرة ملف مسمعة: عمامقاه3 .3-110 


1د مسرت 


0 
عتطسة عشقه ممسسممعف اطواماها لدو 
لال عي ام سمت بموسسيوما 


العرد الثاثي لسنة :5 6 


ديوان محمود الجليلي 


كان حيا»1اهجرية-0ا9/ااميلادية 
دراسة وتحقيق 


اقمة 

اتختزن خارطة تراثنا العربي الكثير من البقاع المنيرة. 
التي بمقدورها احتواء أي عينة سوداء مهما كان مدى هذه 
العينة.ولعل هذا المجد الذي أضافه إلينا اتتسراث يضعنا 
انمتلك نزرا من الوفاء يإزالةالغبار عنه كلما هبست عليه 
موجة عاتية تحاول طمسه.ومسحه من الوجود .ليس هذا 
حسب بل إضافة الدماء الجديدة في كل حقبة إليه حت 
يتمكن من مواكبة أي عصر مهما تعقد .وتطاولت تفتياته ٠‏ 

وفي الوقت الذي نهيب يمن يحاول دراسة التراث 
المعروف. فثمة أمور تكتنف الذي يحاول. 
'بكر لم تكن في حيز المعرفة سابقا ألاوهو التحقسيق الذي 
يعد جهدا جباراء وجهادا متميزا. ومعلومات حصديثة عن 
عصور بعدت عنا. وتوارت الكثير من آثارهاء وبالرغم من 
النظرة السيئة التي ينظرها بعض الباحثين الى التحقسيق-. 
كونها لاتضيف شين للباحث؛ وليس للباح ث فيها جهد إل 
النقل الأمين للنص القديم-. لاسيما إذا كان النص المحقق 
هو أظروحة الماجسب تير ,أو الدكتوراء, أو كلاهما 


إشعاعات 


العدد الثاني لسنةر:5. 


أمد هن عد لهاي لجيلي 


لل لأايد 


اللباحث.والواقع خلاف ذلك إذ أن أكثر الحق مع هؤلاء 
المنتقدين-إذا كان المحقق ببسغاءا لنصه وليس له أي 
شخصية فيه؛ ويتحدث بصوت النص القسديم؛ وكأن العالم 
القديم هو الذي يتحدث عن نصه وليس المحقق المعاصر. 
الكن من المحققين من أضاف الكثير الى التحقيق بدراسة 
النص؛ وصاحيه. وعصره.وعلل الكثير. واستنتج الكثير. 
وقارن بين المخطوطات المختلفة لإظهار أنقى هذه 
المخطوطات, ثم غرب_لة هذا النقاء, فإظهار المخطوطة. 
باسلوب تقني. ومعاصر وكأنها وليدة العصر الذي حققت 
فيهبوليس عصرها. 

وتعد الدواوين الشعرية من أرقسى موارد الثراث التي 
تبناها التحقيق؛ فالديوان الشعري حضارة مستقلة بذاتها. 
تعكس مشاهد المجتمع في المواقع, والزوايا التي تختفي 
من الخطاب التاريغي والتى تعد مؤثرة لذا عسد الخسطاب 
الشعري في أي زمن وثيقة تاريخية لعصره.كما يعكس. 
الديوان شخصية الشاعر بكل تقصيلاته لاسيما إبداعه. 
الذي يميزه عن غيره.كما يعيد تش كيل الكثير من القسيم 


والمبادئ حسب فلسقة الشاعر نفس »؛ والرسالة التي 
يقدمها لمجتمعه. 

وإذا كنا لانمل لتحقيق شيء من الثراث لأنّ عض 
.التراث لايفيدنا بشيء حقيقي فالق ضية مختلفة فيم يتعلق 
بالعصر الوسيط أو كما يسمى خطأ العصور المظمة-فقد 
قيل الكثير من الظلم عن هذا العصر- أشهره الابداع عربيا 
في هذا العصر لكن الوافسع خلاف هذا الزعم السائد ليس 
على ممستوى هذا فقسط وإنما الكم الهائل من النصوص 
العربية المبدعة غير المحققة ؛ الموزعة على ممستوى 
العالم:الثي إذا عثرت على من يحققها قد يه لغ العصر 
الوسيط به مجدا يعلو فيه -ريما- حتى العصر العباسي. 

وإيمانا بالنظرية السابقة فقد قمنا بتحقيق ديوان 
الشساعر, والأديب , والفقيه إمحمود الجليني) |كان 
احيا1940/1119) فقد استقرأنا هذا الديوان من جملة. 
الكثير من الذي إستقرأنا من التراث فوجدناه أهلا للتحقيق. 
ومن ثم إبرازه للمتلقي الكريم انه كان في مرحسلة مهمة. 
من مراحل العصر الوسيط بل لأنَه كان مبدعا في خطاه 
الشعري: كما كان صورة واشحة عن شخصية صاهه» 
وعقيدته. وميدنه؛ كما لم يكن شعره تكسبياء وإتما رسال 


ولم تعن نسخة الديوان مستقلة يشعر صاحبها حسب؛ بل 
ورد فيها- مابعد الشعر- يل 
أخرى» وهي: 

١‏ تقريظ الشاعر لكتاب إزهر الفنون) الشهير بإسسراج 
الملوك)" للأدييين المرحومينإيحيى آغا العيسدي)", 
و(محمد أمين العمري)"". 

؟-تقريظ الشاعر لكتاب (ملتقى الأبحر) الذي كتبسه إنائب 
الشرع الشريف)". وحشاهإيدر الدين أفندي)!” 

*- (وصفاك سقوف)للشاعر نقسه. 


ت أربسعة نصوص 
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4 قصيدتان للشاعر أيضا"". 

ابتحقيق الشعر الذي في الدبوان لأهميته الأبية. 
الكبسرى؛ والتي أوردناها سابق| في هذه المقدمة .مع 
القسصيدتين اللتين وردتا في نهاية المغطوطة كي يكون 
شعره مكتملا عندناأما تق اريظه لكتب غيره.ووصفاته 
الطبية فسلؤجلها إلى تحقيقات مستقلة بذانها. 

وقد قسمنا مادة التحقيق على ستة أقسام.وهي:- 

ال المقسدمة/ وأوردنا فيها كل صغيرة وكبسيرة حول 
السرالذي حدانا إلى تحقيق هذا المورد الترائي ٠‏ 
أموجزة عن العصر الوسيط «لامسيما. 
عصر الشاعر القد ارتأيا العرض التاريخي الموجز 
اللعصر الوسيط مقدمة لفهم العصر الذي ينتمي إليه 
الشاعر, وخصوصية المرحلة التي وجد فيها كي نكون 
محيطين بكل مايتعلق بالشاعر ٠‏ 

"- حياة الشاعر/ ولقد حرصنا على تقديمها بالش كل 
العناسب للمتلقي العزيز-مع ندرتها-كي يكون الشساعر 
واضحا تماما للمتلقي العزيز 

4 منهج التحقيق/ وقد أنرنا فيه للمتلقي 
افهم التحقيق , والأشياء المرئيطة به 
*- الديوان/ وقد قدمناه بعد غريلته من كل الشوانب التي 
كانت عائقة فيه وأوردناه بالشكل الآتي:-. 

ا صتفناه على حسب التسلسل الأبجدي للقوافي بعد أن 
كان غير مرتب أيجديا.”" 

ب -وشطا لكل ئص وزنه - بحرءقبل الببدم بإيراد 
القض 

ج-ثمة أبيات كان وزنها مختلا أظهرناها بالش كل الذي 
ظنن أنه أقرب مايكون للإستقامة. 

١-قائمة‏ المصادر والمراجع 


وقد 


زغريفة 


ة موجزة عن 
العصرالوسيطء إاسيما عصر الشاعر 


.كتعرض العصر الوسيط من هجمات؛ فقد إتهم هذا العصر 
بأنه عصر اسستعماري أجنبسي بحست" على الرغم من 
اختلاط هالة من العصور في تكوين هذا العصر محصورة. 
بين العامين الكبيرين| 
أي مايقارب ستة قرون ونصف القرن بوقسم ادعى أن هذه 
ميمه جين يباك يفت بالتهاقف لات لبتي 
وليست عربية”! ناسين الكم الهائل من 
العربي الذي ساد هذه المرحلة .وذهب قسم آخر إلى 
جديد ظاهره دفاع عن الفكر العريي في هذه الحقهة, 
وياطنه ظلم كبير حينما لدعى أن" المنتوج المعرفي العربي. 
في العصر الوسيطلم يتجاوز الجمع فماهو الاتكرار 
اللمؤسسة النتاجية لثقافية لعباسية”'؛ وانواقع في بعض 
ازواياه إن كان يلوح لهذه الحقيقة فهو مع خلاف كبسير 
معها في زوايا أخرى كثيرة شهدت نتاجا بسكرا لكثير من 
المعارف: والعلوم'"". 

ويتجلى التأثير العريسي في هذا العصر واضحا في 
التأثير الإسلامي في الشعوب التي أحتنت الأرض العربية 
في هذه الفترة؛ وئيس أدل من دخول (هولاكو) وزمر قله 
من المغول في الأسلام. وتحوله إلى مفكر إسلامي متميز 
بعد أن كان ملحدا”'» كما أن الكثير من الأمم التي أسلمت 
بعد إحستلالها الأرش العريسية كتب مفكروها علومهم: 
ومعارقهم بلغة عريسية: وأخضعوا معارف أممهم لخدمة. 
الفكر الإسلامي عامة.والعربي خاصة!”"'. 

ومن الملاحظ أن النفس الثقافي العريي في هذا العصر 
الم يكن واحدا كذلك: فبعد أن كان مكبوتا بين طرفي كماشة. 


سوه ل وو ووو 
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في بداياته- بين الارتباط باسلوبية العصرالعياسي السايق 
لهذا العصر, و الخضوع نوعا مالثقافة المستعمر-, نجده 
ايتطور فيما بعد لتظهر مدارس واضحة العروبة في 
العصور التنية. فبالئسبة للمدرسة الإسلامية نضجث 
المرجعية الدينية الشيعية بنقل الحوزة العلمية إلى الحلة.. 
وأخرجت مرجعيات تقنية مازال تأثيرها في الفكر 
الإسلامي إلى يومنا هذا ك (العلامة الحلي) مثلا""؛ وفي, 
الجائب العلمي برع أهل النحو واللفة في هذه المرحلة؛. 
افقد وجد الكثير من الشراح المبدعين الذين شرهوا(الفية. 
لبن مانك) لاسيم(ابن هشام)؛ و(ابن عقيل)”'!. كما ظهر 
في هذه الحقبة الكثير من الشعراء المبدعين الذين وصلوا. 
بتقنيات إبداعهم ا ىالعصر العباسيء مثل : صفي الدين 
الحلي ؛ والشاب الظريف. كما تطور الفكر العريسي في 
تهايات العصر الوسيط حينما ولد لنا مقكرون كان لهم 
وجود فكري إلى يومنا هذا مل المفكر الاجتماعسيء 
والفيلسوف؛ والمؤرع ؛ والفقسيه, والأديب الكبير [عيسد 
الرحمن بن خلدون) ؛ ونتاجه الراقي (المقدمة). 

في الربع الأخير من العصر الوسيط , لامسيما عصر 
شاعرنا- مح مود الجليلي- وصل هذا العصر الى ذروته. 
الثقافية العربسية في عهد الدولة العلمانية التي جعت 
الثقافة الإسلامية. وما يتعلق بها من علوم : ومعارف +. 
افق أورد المؤرخون تلسجيدات الكثير من السااطين 
نة. ولثقافة العربية. 
خاصة, ققد أغدق هزلاء على المفكرين: والعلماء.. 
وأكرموهم خيرإكرام””'. أما الإبداع الشعري ولاسيما 
العربي , فقد عشق الكثير من الح كام العثمانيين سماع 
الشعر العربي المبدع .خصوصا ماكان على نسق المتنبي». 
والرضي. والمعري؛ لذا جهد الشعراء إلى أن يكونوا 
بمستوى الشسعراء الفطاحل فكان لكثير من هؤلاء 


اتناصات مع الشعراء الكبار في العصور العربية الشامخة. 

ومن ضمن الولايات التي كان لها صدى شعري واسع 
هي ولاية الموصل التي ينتمي اليها شاعرناء ققد 
اشتهرت هذه للولاية بتاريخها الثقافي والأدبي ‏ لاسيما 
في عصر الدولة الحمدانية التي حكمتها. ولاننس واليها 
سيف الدولة الحعداني ؛ الذي ظهر في عصره شعراء. 
بلغاء مثل العتنبي » وإبي قراس الح مداني؛ والبيسغاء؛ 
وغيرهما”: واستمر هذا المجد في العصر الوسيط ؛ 
لاسيما في نهايته فقد ظهر فطاحل الشعراء الذين وصنوا. 
الى مراتب المتنبي: ومن كان على شاكلتها 


.ومن أشهر 
هؤلاءالذي كانت له حظوة مع ولاة عصره شاعرنا الذي 
ينتمي إلى أسرة لها صيتها الفقهي. والأدبي في 
الموصل"”. 

القد كانت لمحمود الجليلي صلات طيية بأكير 
عصره كالوالي إمقسسسسرر الميمون)؛ أخيه الوالي 
إسليمان)”' فقد وردت في ديوانه قصيدة في مدحهما"”'. 
وقد برع شاعرنا في عرض تظريته الإبداعية في شعره 
باسلوب سهل. ممتنع . وسلاسة جميلة جداء كما لمعت 
شخصيته بارزة ؛ وواضحة تصلح أن تكون تاريخ أمينا 
العصره . وحسياته . بل قل مذكرات شعرية نادرة. 
الوجودا". 
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القد كان شعرالجليلي الذي سنطلع عليه لاحقا- شاهدا. 
حيا يثبت مظلومية العصر الوسيط. وما أصايه من جراح 
النقاد المحصدئين , في أن هذا العصر كما قال العلامة. 
الراهلإحسين علي محفوظ) عنه ب (العصور 
المظلومة] ض حقيقة العصر الوسيط , مع الواقع 
الذي قدمه المفكرون المعاصرون عن هذا العصر. 

القد كان العصر الوسيط بزرة إشعاع حضاري امتزجت 
ابه اعقلية الإنسانية بمختلف ثقافاتها- مع العقلية العربية. 
تحت قبة الإسلام فنتج لنا ثقافة رافسية؛ ويتيمة في درجة. 
تفوقها. 

وييقى أن نقول إن العصر الحسديث العريسي الذي ولد 
.بدليات القرن العشرين قد تأثر في بسدايته بسالعصر الذي 
اتقدمه- العصرالوسيط -؛ وظل مايقارب ربع قدرن منه 
.يناغي العصر الوسيط في كل جدلياته. وتق نياته ‏ إلى أن 
نض في أريعينيات القرن الماضي , قبدأ ش ينا فش ينا 
.ينحل عن ارتباطاته بالعصر الوسيط : فضلا عن أن كثيرا 
من فحول الشعر العربي الحديث كانت لهم نتاجات مقارية. 
اللشعراء الفطاحل في العصر الوسيط في بدلية بسروزهم 
الإبداعي إلى أن استقلوا بشخصياتهم: نذكر على سبسيل 
المثال:الرصافي: والزهاوي. وأ مد شوقيء 
والجواهري. 


خباةالشاعر 

عندما شرعت بمحاولة الوقسوف على تفصيلات تخص 
حياة هذا الشاعر لم أفز إلآبالنزر الذي لايكاد يسد يسعضا. 
من رمق . فالذين نفشوا تاريخه تفشفوا كثيرا في رسم 
ملامح واشحة عن صورته الشخصية ؛ واكتفوا بيقايا 
حديث عن بعض من شخصيته , ورب مستفهم عن هذا 
الضمور حول الجليلي ؟ : والجواب الذي قد يفي يشسيء 
من الغرض هو ضياع الفكر الترجمي لكثير من شخصيات 
العصر الوسيط ولايد أن يكون هذا الشاعر واحسدا مثهم؛ 
وقد يكون الإدلاء بهويته الشخصيه هو رهن التقييد في 
بطون بعض الكتب التي هي جزء من التركة الضخمة لهذا 
العصروالتي لم تثل التحقيق بعد. أو أن الشاعر كان علما 
في عصره لهذا لم يتحدث عنه عثماء الك خصيات كون 
الحديث لاينال إلا العلماء المجهونين: أوالذين لم يعرفو 
المعرفة الكاملة من قبل عصرهم لهذا لم ينل ح غلرة 
التدوين. 

ويبدو لي أن المتكلم عليه لم يأخذ المعلومات عنه من 
مصدر ما- لأنه لم يشر إلى ذلك لامن قريب , ولامن بعيد-. 
وإنما أخذ ترجمته من الشاعر نفسه بصورة غير مباشرة 
أي من ديوانه نفسه إناواقعا أو تخمينا""'. 

.وإذا دخلنا قي الفقرات التي أوردها سارد حياته سنجد 


النص الترجمي الآتيب- 
محمود الجليلسي كان حسيا (11؟ اغجرية 
|1 اميلئية). ونتاجه يتضمن:ديوانه . ويتضمن 


اقصائده التي قالها في أغراش مختلفة؛ منها: قصائد في 
مدح الرسول(ص) : وقصائد في مدح والده ؛ وتخميسات 
وتشطيرات لقصائد عديدة : مع تقريظه لكتاب (سراج 
الملوك) : وإملتقى الأبحر)"". 
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حينما نحاول تحليل هذا النص. سنقسم فقراته بالشكل. 
الآتيب 


تاريخ محدد لولادة الشاعرء كما لابوجد تاريخ محددا 
الوفاته ‏ وإنما المعلومة هذه قد تكون قائمة على إستنتاج. 
ماجعل صاحب النص الترجمي السابق يحدد وجود 
الشاعر في التاريخ السابق؛ وأؤكد رأي صاح ب النص 
السابق حينما تأكدت أن الواليين اللذين مدحهما الشساعر 
في ديوانه .وكانت تربطه علاقة طيبة بهما""'. وهماة 
مقرر الميمون وسليمان كانا يه كمان بين (:119/4- 
١٠١‏ ميلادية)”"/. ولو نظرنا في ديوانه - الذي سياتينا 
الاحقا - وقارنا بين قصائده جميعا لوجدنا نضوجا فكريا في 
نصوصه؛ والنضوج الفكري- كما معروف- يبدا في مسن 
الأربعين: وقد يصل النضوج الى أوجه في سن الخمسين 
فسيكون عمر الشاعر في سسنة(41/ اميلادية) بسين 
الأربعين إلى الخمسين . ولوأخذنا أعلى حد ستكون سلة 
(40ميلادية) هي سنة ولادة الشاعر المفترضة. 

؟- نتاجه الذي خلفه هو ديوانه/ بسمعنى أن الشعر هو 
الفكري للشاعر, اي ان حياته جميعها شعرية قائمة. 
انق إيقاعي راق , وسمفونية عاة 
أن ديوانه هو سيرته: ومذكراته التي تورد حياته الخاصة: 
اعية العامة .. 

*- تضمن أكثر ديوانه ثلاثة موضوعات رئيسة؛ وهي: 
مدح الرسول (ص). ومدح والده . وتخميسات وتشطيرات 
وهذا يعني أن الشعر القيمي المبدني هو الغالب على شعره 
مابين العقيدة-المتمثلة بمدح الرس ول (ص)-: والاتزام 
بالأصل النسبي- عن طريق مدج الأب والاقستداء 


بالسلف الشسعري الصائح - عن طريق التشسطيرات» 
والتخميسات؛ وهو مايقابل التناص في العصر الحديشا'". 
4- تقريظه لكتاب (سراج الملوك): و(إملتقسى الأبحسر)/ 
وهذا يعني أن شاعرنا هو من النقا الموضوعيين البنائين 
في عصره؛ ولهذا كان إبداعه متميزا أنه التزم الإبسداع, 
ومابع الإبداع معاء 

وحينما استقرأت الديوان للتنقيب عن حياة الشاعر 
فيه؛ إستخلصت القضايا الآتية:.-. 
٠‏ ورد اسم الشاعر في الصح_يقة. 
هذا الديوان". 
؟- بعش القصائد مؤرخة سن! 11 اهجرية)” 
وبعضها الآخر(/0؟ ١هجرية)"”"‏ 
- يتمتع الشاعر بإبداع منقطع النظير وباسلوب سهل 
ممتنع سلس؛ ويلغة عالية المس توى جمعت بين أكثر 
موضوعات البيان؛ والبديع. ولكن بشكل متوازن؛ وليس. 
و 
4ل وجدت في نصوصه الوحدة الموضوعية : والعضوية. 
وذلك لتركز الدلالة عند 
#5 طرق الشاعر أغلب أغراض الشعر العربي. وكالآتي: 
المديسح. والفخر. والحكمة: والغزل؛ والوصف بوالرثاء: 
والقصص: والتدوين التاريخي”: وله نصان من الشعر 
التعليمي””". وقد يسرزعنده بش كل مميز مديج 
الرسول (ص)-وآل بيته(ع)؟”'؛ مع مدحه كل الصحاية”".. 
ولذ يعد مثالا للشعر العربي لاعلى المستوى التوعي فقط. 
وإنما المستوى الكمي كذلك. 
+ برز عنده موضوع الإقتباس؛ والتضمين بشكل لافت 
للنظرء بحيث لايخلو- إل نادرا- نص ما منهما”"'. وهذا 
.يدل على ارتباطه الوثيق بالتراث. 


لة من مخطوطة. 
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تراوحت نصوصه بين قصائد متوس طة الطول:. 
ومقطوعات""". وهذا يدل على أن نفسه الشعري متوسط. 
كنت نصوصه-تازليا- الشعرية بلشكل الآتي:- 
|-البسيط-ثلاثة عشر نصا"". 
بالكل سيعة صوص ”1. 
ج-الطويل -سنة نصوص!0. 
د-الوافرثلاثة تصوص". 
هاء-الخقيف-تصان"19. 
و-السريع". والمجنث""'اللذان فاز كل منهما ينص 
7 
وهذايدل على أن الشاعر أورد نصوصه وفق أشهر 
الأوزان الواردة في الشعر العربي . 
وأناقوافي الشاعر فقت بالشكل لتنزلي التي:- 
قراو تسعة تصوص"9. 
ب-لميم -أزيعة نصوص' 
ج-قدال"". ولام" كل واحد مثهما ثلاثة تصوص. 
د الباءا”": والتاء"": والنون"": والياء'”كل واحد 
منها تصان. 
هاء-الهمزة”": والحاءا"”؛ والسين””؛ والفاء 
وائقاف””"/ والهاءا""كل واحد مثها نص واحد. 
9-خرج في بعض نصوصه إلى الإذو 
القفية"". 

منهة التحقيق 
عندما توكلت على الله.وعزمت على تحقيق هذا الدهوان 
جهدت التحقق من أمور مهمة؛ منها: 
الواو و سي ييه 
الديوان؛ لم يبادرني الشك ولالهنيهة في صحة انتماء هذا 
الديوان لصاحبهلالشيءإل ل كل مافي هذا لديوان كما 


سسترى- يدل على أنه من صدى العصر الوسيط فضلا عن 
أن هذا للديوان لم يكن بقلم الشاعر والدليل هو أن 
مليسبق النصوص الشعرية-كما سنرى-إشارات الى أن 
أحدهم قد نقسل هذا لديوان أو إستنسخه؛ فمثلا: وله 
تخميسا)”".إوله أيضا)!”'.وله أيضا توسل إلى حسضرة. 
الرسول الأكرم صلى الله عليه وسلما""ابع. 
هوية صاعب الديوان/ وصاح ب الديوان- مح مود 
الجليلي- صدعتني حياته فلم أجد لها وجودا- ورجودا 
شحيحا أيضا كما مر بنا في حياة الشاعر-إلأفي دار 
مخطوطات المتحف العراقسي-الذي عثرت فيه على هذه 
النسخة اليتيمة للديوان والتي لامقابل لها مطلقا- وتحديدا 
في فهرس مخطوطاته”*/. وليس فيه أي شك حول هوية 
صاحب الديوان. 

ولماينست تماما من العثور على معين آخر لثرلجمي. 
حول الديوان , أو صاحبه قرت الإعتماد على ماوجدت. 
فضلا عن اعثمادي على الديوان نفسه؛ فهو لس ان ناطق 
على صاحبه؛ ومؤكد له. ولو توافر أمر بسيط واحد في 
هذا المورد؛ وهو :أن الديوان لوكان متكاملامن اليسداية. 
السهل امر هوية الديوان.وصاحبه أضعاف المرات مما هو 
عليه الآن لكن الديوان بدأ يالورقة الرابعة : أي أن هنالك 
ثلاث أوراق من نسخة مغطوطة الدبوان ساق طة- في 
الل -إذ ريما سبق الديوان بمقدمة لو وجدت لأعانتنا 
اكثيرا في جهدنا هذا. 
*- الناسخ/ ثم أعثر على هويته لامن قريب. ولامن بعيد 
وعلة ذلك هو إختفاء المقدمة, مع الأوراق الثلاث الأول 
من نسخة الديوان أيضا كما ذكرنا ذلك سايقا في فقسرة. 
هوية صاحب للديوان؛ ومن اللافت للنظر أن لصخ 


العدد الثاني لسنة:5. 


استخدم ترق-يمين في متن الديوان؛ فالترق_يم الأول: هو 
الترقيم التقليدي”” وهذا لاغار عليه,أنا الترقسيم اثانية 
فقديدأ باترقسم<1> وانتهى بالرقسم <1>471"'وللأعرف 
تماما سيب ذك؛ أنا نافقد اعتمدت ترقسيما واحدا لكل 
اليوان» 

؛- نسفة الديوان/جهدت في محاولة الحصول على ن 
أونسع أخرى للديوان فلم أعثر إلأعلى هذه النسخة التي 
أنا الآن في صدد تحقيقهالهذا جعلت هذه النسخة هي 
.النسخة الأم؛ ولقد قمت بإجراء بعض الترثييات المقبولة. 
في هذا لديوان. وهي:- 

- حققت ديوان الشاعر فقط , وتركت تقاريظه على بعض 
.الكتب. مع وصفاته الطبية لتحقيقات قادمة-إن شاء ا-. 
ب- لم تكن قوافي الديوان مرتبة على حسب حسروف 
الهجاء فرتيتها على حسب حروف الهجاء ٠‏ 

ج-أضفت وزن - بحر -كل نص شعري في بدلية كل نص ٠‏ 
د- صححت ماوجدته- من وجهة نظري- خاطنا في شكل 
أو مشمون الديوان ٠‏ 

ه- ضم الديوان بنسبة (*79) اقتاسات وت 
وقدجهدت قدرالإمكان تخريجهاء 

و-حاولت قسدر الإمكان تخريج الأعلام الوارد ذكرهم في 
الديوان.مع العلم أن الكثير منهملم أجد لهسم تراجسم فسي 
.المظان المتاحة؛ وقد أشرت في الهوامش إلى ذلك ٠‏ 

ز- لقسد وجدت أن خط الديوان لم يكن ملائما لعصرنا مع 
وجود الكثير من الاختلافات القانونية اللغوية عما موجود 
من علوم للغة الحانية لذلك أخرجت لغة الديوان بالسياق 
القاتوتي المعاصر المستقيم 

ح- فيمايتعلق بالشعر التعليمي للشاعر- كونه منوع. 
القولفي- فقد وضعناء في نهاية نصوص الديوان. 


32232332 


اوضر م ينامي 


أنسخة من الصفحة الثقية ولا 
امن مقطوط الديوان 
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اوقد قال على هذه القافية: 
في توسل إلى الرسول الكريم [ص )[من الخفيف]- 
اوالقفية مكسور 

بك قد ل أقضل الأنبيساء 
فاهمني عمدشي من الأعداء 

أنت قصدي وفي القيامة ذخري 
فأشثني رب بجاد اهل العباد). 

اقسد توسلت سيدي بمديحسي 
أبتغي العفو كي يسزول عنائي. 

كيف لا أبتفي وقد نلت فخرا 
بعديحي لذاتك العصماء 

شافع الخلق جد كل تقي 
أرتجي منسك زورة البطحصاء 


هي قصدي ومنيتي ومنائي 

ومرادي ومطليسي ورجائسي 
أكرم الرسل زلتي أثقلتني. 

كن معيني على بلوغ ماقي 
وكذا (يونس) النبي ملاذي 

صاحب العزم حامي[الحداء). 
وغياثي (جرجيس )في الحشر ذخري 

أرتجيه بشدتي ورخاقي 
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[من الطويل]-والقافية مضمومة- 
إلهي إن لعبد طالت كرويه. 
اوقد زاد من قرط الثنوب نحيهه. 
وأنت لعب تاب تغفر ذنويه 
وأنث لمن ناجك ليلاتجييه 
هنين لمن أمسى وأنت حبييه. 
ولو أن ثيران السغرام تفييسه 
فيا ليها لاسي معيدا.... 
القسد ضاق في هذا الأمر تجييه 
عبيدك في باب التذلل راف" 
على لسان إخالد آغا[من الطويل]-والقافية مضمومة. 
|إذاجاءت الحساد تظهر عذلها 
.وتخفي ما أضمرته يجهلها 
نقول بأنا عترة طاب أصلها. 
إذا قصرت أسيافناكان رصلها 
اخطانا إلى أعداتنا فقضاربا 
(قافية النام) 


وله على هذه القافية:تخميس امن البسيط]-والقافية. 

مسررة- 
فكم وكم كثرة الأشواق أكتمها 

وكم دموعي على الخدين أهملها. 
فقد اتيت بنقسي اليوم أبلها 

في حالة البعد روحي كنت أبذلها 

تقل الأرض مني وهي نانيتي) 

أنماط اسرار حالي فيك قد ظهرت 
شت بأوصاف لك 


(فلعين قد عشقت من قبل مانظرت) أوفي سبعة الأرض أيضا لدكت)"'. 
وهذهنوبة الأشباح قد حضرت ا(قافية الحاء) 
إفامدد يمينك كي تحظى بها شفتي)""1. وروي له على هذه القافبة: 
ونص آخر [من الطويل]-والقافية مكسورة إيضا-. 528 
5 0 ايهنئ (المنصب المباركا) (عامة ١٠‏ ١هجرية)‏ من 
0 السريع)- واقافية معسور- 
5 بابرو بس قد ذهب الهمّ وحزنا الربوح 
0 وسرتا الدهر بحام الصوح 
القدفله صبري جنا صارجنتي 
إوفارقني من كان سؤلي ونيتي) 
أيا مالكين الجثم عقلي عندكم 
فلاتهجرونسي اليوم إني عيدكم 
وإن سألواعن حائتي بعد يعدكم. 
جفا جفن عينيذة النوم بعدكم 
إوقد هزلتني وزادت يليتي) 
اقفابل وقد ضل اصطباري يعدهم 7 
ومالي قوة أسعى أشاهد حسنهم .وله عن لسان حال إخالد أغا)[من البسيط]-والقافية. 
فقت وقلبي اليوم ائحايهم 
أياسائق الأظعان رفقالعلهم سدنا زمانا وكان 0 الوقت ساعدتا 
إيمنوا عل بالرجوع لوحدتي). والآتنطيه لكنييقسا 
حر فضى روحي بالشوف ساائي. من عظم ذاك لسان الحا أتشتفاد 
وغيرتموا بالبعد مني حالتي الشديطم والأيام تعرقنا 
ويتموا بالهجرمني مرارتي تاكرام ولكنا مفائيس""' 
فنار الأسى لاشك تجوى حشاشة. و 
(وطوقان نوح تيه قضن بمقلتي) وتخميس [من الكامل] - والقافية مكسورة مفتوحة_ 
عيني من كثر البكاء لقد عمت أريك عبن قغلق بين اتعقم. 
وسهم النوى في المصائب قد رمت مع نية مشحونة . يتراهم 
لو أن عشقي في النصارى لأسلمت فالحالتان هما صفات أكارم 
ولو أنمابي في الأناجيل هنمت ثق بالإله ولاتخف من ظالم 


العدد الثاني لسنة:5. 


إكم من مريدك والإله يريد). ووزارتك مذأكت صنتهم أرخا 
أخلص لرب لم يزّل متفردا وفق مرادك لها قدجاك منشورا" 
واجعل له حسن الخلوص مزيدا وتخميس[من المجتث]-والقافية مفتوحة- 
الانفش أمرا فادحا يأتي غدا . 
إنّ الرشيد نوى له الهادي الردى. دام بالعز قدركم 2 كي ف السرامركم 
فتوفي الهادي وعاش الرشيدا"؟ الم أزل أخف سركم ١‏ إن شكاسر هجركم 
ليد (مهد الحب عذركم). 
ومديح لآل البيت[من الخفيف]-والقافية مكسورة- إن سمحتم بوصلكم ١‏ أووفيتم بوعدكم 
آل بيت الرسول إن فؤادي كنت للحشر خلكم الورأيكم معلقم 
مستهام يكسم وزادودلدي (من قؤادي لسركم). 
جذكم شافعي وفي الحشر ذخري اقبي به الأسى ‏ ووداداتاسسا 
أزتجي عقودبيوم التنادا"" فواصيحتنفسا 0-0 الوأمرتميماصى 
(قافية الراء) (مساتعديت أمركم) 
وأتشد على هذه! دمت بائعز والصفا ١‏ ذابجسميبلاخقا 
57 المتكن قطمفلنا ‏ قصروامدةاليفا 
ونه فيها[من الكامل]-والقافية مفتوحة مطلقة- لوه نا 
ارو ا يسامثتي وييتي | ورجائي وعمدتي 
52200 أرتجيكم 0 0 بسزورة 
ويشائر الأفراح جاء يشيرها 5 
بكم قد اعد 5 
أيشر بحكم قد أناك مقررا. أليى ‏ يميف لني 
مذ يشرو بالحكم قد أزخته بووتفراق كوتييقب 
ع ودوناء ام قف سقرم (شهرع لي رتهعم ‏ 
6 مرخليوسلما ا لميكنقط كلما 
بثليلي منقما - قدتسيكموإما 
وله فيه من البسيط]-والقافية مفتوحة مطلقة أيضات . 
ا ا الم انس تعركم 
يه 0 الورايتم تجملي | ونظرتم تحملي 
ازال رايات دك دوم منشورا 5 و د 9 
1 1 وقراكم تفزدي 2 ورايقم تي 
وأرقاب العدا بحد البيض منشورا إذي حوهم تترعم) 


إليك رأس المعالي والمجد قد رخا 


أرتجي الوم قريكم, ١‏ زادفي القلدبهيكم 
عنان عزك ملازم للصفا والرا 56 وى 
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اماتخافونريكم ‏ الووصلتممحبهم من العد إرقع واحدا يامؤرخا. 
إما الذي كان ضركم)”. بعز وإقهال أتانامقررا"" 
وقالايضا متمساعلى هذه القافيذإين نبسيط- وقالايضاعلى هذه القافيةامن لعمل]-رتقافية 
والقافية مضمومة- مضمومة- 
ود وه 
كن حافظ الس خير الناس عادته يتجذد الأفراح قلت مؤرخا 
ولاتكن فاشيا تؤنيك فتتقه بشرى لنا بالمجد جاء مقررة"". 
بالله أقسم والمختار صفوته وقسال أيضا على هذه القافية[من الكامل]- والقافية. 
من باح بالسر كان القتل شيمته. مضمومة- 
(من الرجال ولايوخذ له ثار)”1. إحرص على حفظ الوداد من الأذى 
وله أيضا مادحا إمقسرر الميمون)[من الطويل]-والقسافية. فرجوعه بعد التنافر يعر 
مشمومت إن القلوب إذا تنافر وها 
32 مثل الزجاجة كسرها لايجبرا”" 
مقرر عزٍ جاءنا وهو يفخر وتخميسا[من البسيط] -والقافية مكسور »- 
ومنصب سعد بالسعود مقرز 0 
.وأيا إقال أنت لتزور من لالذكرن صحابيا وصحبته. 
الهفي العلا شرف رفيع يعطر لأبغير فإن العال شيمته 
وحكم لذي قدرباعتاب بابه إناك تبفضه فاحفظ مودته. 
اتمرغ خديها الثرى وت عفر إني أحبا(أبا حفص) وشييته 
افريد له نقس كنقس أميئنا (كما أحبا (عتيقا) صاحب الغار) 
اوأطباع جد بالمحاسن تسذكر فكن لأبوابهم ياصاح ملتزما 
لله رفعة في المجد مثل شقيقه إني نشرت لسهم في مدحهم علما 
إسليماننا) [والشيء بانشيءيذكر). اوقل جهارا تثل من فضلهم كرما 
إلى عمدتي في كل يوم وساعة. القد رضيت(عليا/قدوةحكما 
بسدار تقى أوج المعالسي وأخفر (وما رشيت بقتل(الشيغ) في الدار) 
فأسال رب العرش ييقي وجوده مدنت الأثام يحب الصحب في يلاي 
ويجله دوما إلى الشر يقهر وهاز قخر أبي والجد ياستدي 
ويجعله كهفا ئنا أبدالمدى القد أتيت بمدحي أبتغي رشدي 
بدنيلغ المأمول والشكر أكثر كل الصحابة أسيادي ومعتمدي 
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إفهل علي لهذا القول من عار)؟”" 
ومديها لوالدءإمن البسيط]-والقافية مقسورة- 
م 
ثقر الوالي تبذى مخجل الدرر 
ووجهه تحث ليل الشعر كالقمر 
فاق الملاح بخال قوق وجنته. 
كانه الليل لثقى طائسع السحر 
ل أرحش الله عيثي من خيال فتى 
.دعا سقيم قؤادي منه قي خطر 
جبينه قمر والشعر ليل دجى 
وجسمه قضة زادت بها فكر 
القد تكثر عيشي بعد فرقته. 
والبعد ميج أشواقي إلى النظر 
والثه من بعده ماذقت طعم كرى 
ومقلتي قرحث من كثرةالسهر 
ثم انثنيت إلى قلبي وقنتلله. 
دع الخيال وحقق صحة الخبسر 
أجابني وهو مسرور فكلمني. 
هذا منتي في طقب الدر 
الإمتدحت رفيع الشان مسيدنا 
حاوي القخار سمي الهاشمي المضري 
اتاج السعود علي الجاه عمدتنا 
أقديه في مهجتي والسمع والبصر 
مولاي ذخري كذاك اليوم معتمدي 
كيف الأنام لمن وافى من البشر 
هذا لكريم الذي جلت مواهيه 
إنعامه قد غنى عسن وابل المطر 
نه ارد في الحدباء) حين بدا 
قد فاق أهل النهى بالسعد والظفر 
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لازال بائعٍ والإقال مرتقيا 
مسؤيدا سائما ب الرسل والزيسر 
كذك بالمصطفى المختار شافط 
وما أتى في كتب الله وسور" 
(قافية السين) 
اوقال على هذه القافية: 
واصفا بركة بستان: مع مدحه لوالده [من البسيط]- 
والقافية مكسورة 


للدبركة. 


زهت بعشر شموع تستضيء بها 
كانها أنجم في عرش إبلقيس)""" 
(قافية الفا 
وانش على هذه القافية: 
قال إمن مجزوء الكامل]-والقافية ساكنة-. 
ياصارقا عني الصودة 
والسزمان له صروف 
ومفني في قصع من حاورت 
فيك 
الاتهن فيماأتيت 
فإتتي بهم عروف 
ولقدنزلت يه مقلم 
أرهم يسراعين الضيوف 
ويلوتهم فوجدتهم 
لماسيكتهم زيوف 
امافيهم الآمقيف 
إن تعقوو مقفوف 


لابالصقي ولا الوقي و 
لس بسي ا تشطيرا[من الكامل]-والقافية مكسورة- 
(قافية القاف» يا ضيفنا لو جنتنا لوجدتنا. 
وأنش على هذه القا دون الأنسام لضيفنا لم تخجل 
6 (ووجدتنا عند النزول بحينا 
الضيوف وأنت رب المنزل)"' 
تشطيرا [من الوافر]-والقافية ساكنق- ععية 00 
ازمان كل صب فيه خبة قافية اليم 
7 فلاتقربهيطتيكالشقاق وله على هذه القافية: 
الهسو بضاعته نفاق غزة 
وض سدس ابطق نص [من الطويل]-والقافية. 
مسطكةةا ولو قيل مبكاه يكبت صبابة. 
اقطم الخال خل لو يذاق إن ثقلت نفس قييل الندم 
ولكن بكت قتلى فهاج لي البكا 
ابكاها قفشلاللمتقام! 
9 
وانش على هذه القافية: و نص إمن الهزج)-والقافية ساكنةأيضا- 
0 قبصر ودع الوم 
من البسيط]-والقافية مفتوحة ومطلقة-. اوقل لي هل ترى لليوم 
ياجامع المال في دنياه من طمع فت لايش قوم 
وليس ينفق خوف الفقر مثقاا. وتغديس إمن للكامل]-والقافية مضمومة - 
أمااسمعت حديثا لانظير له وه 
(أنفق ولاتخش من ذي العرش إقلالا)"". يامن بعشقك في الأنام أسرئني. 
0 وقطت وذا بيك ا وخورئتي 
أبعي لبعدك ثم أنشد إتني 
اتصدى الجمع المال مفتخرا مالي لسان أن لقول ظلمتني 
افاي مال يأهل لما مامالا إوالله يعلم اني لمظلوم)؟"' 
ال سيدأهل الأرض كلهم وتخميس آخر[من البسيط]-والقافية مكسورة. 
(أنفق ولاتخش من ذي العرش إقلا)". ف 
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فإن نظرتم تشكوت فذا عطيا. 

وإن سمعتمتتزهت فلاسييا 
أي تصبرت فلا عجبا 

لاتحسبوا رقصي ودكم طريا 

(الديك يرقص مذبوحا من الم" 
( قافية النون) 

ال منشدا عليها:نصاامن الوافر]-والقافية مفتوحة, 
ومطلقة- 


زه 
أثمار الجود ياصاح اقتطفها 
وأوقات السعادة فا ختطفها 
وأيسام المسرة فاحتفظها 
إن هبت رياحك فاغتتمها 
إفإن لكل خافقة سكوتا)"1 
ونصاامن الوافر أيضا]-والقافية مضمومة- 
إذاجار الزمان عليك فاصير 
فهذه عادة الأيام تهجر 
فكن سهلايسير الاتعسر 
إذا وصلدت يدك فلا تقصر 
(فإن الدهر عادته يخون)1"." 
قافية الها 
قال عليها: تصاإمن البسيط]-والقافية مكسورة- 
72 
البعد هيج أشواقي إلى النظر 
والقلب يطلبكم باليل في السحر 
والعين قد شجرت من كثرة السهر 
وائهلو أتني أشكو إلسى حجر 
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إلدق لي ويكى والئهواش)" 
إقافية اليام. 
وقال فيها: #ميسازمن البسيط] 
3 
اقلبي بحبك مشغوف ومث ذهل 
والدمع أضحى لأجل البعد متهمل. 
اقدقت قولابليغا ماله مشل 
كلي بكلك ممزوج ومتصل 
إوكل عارضة تؤنيك تؤقيني)7. 
وتنميسا أخر[من البسيط أيضا]. 
528 
فكم وكم كثرة الأشواق أكتمها 
وكم دموعي على الخدين أهملها. 
فقد أتيت بنفسي اليوم أبذها 
في حالة البعد روحي كنت أرسلها 
إتقتزب الأرض مني وهي ائيتي) "٠"‏ 
وقد قال من الشعر التعليمي: تخميسا[من الطويل]. 
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أمولاي إن منيتي طول عمركم 
رجو من الله الكريم سروركم. 
مازلت داع مذ مرضتم بحفظكم 
لأف مدلل ليرتكم 
أن جميع القصد كان شفاؤكم 
فياسيدي والله قصدي وبغيتي 
أريد شفاكم كي تزيد مسرتي 
وأقسم بالل الذي هو خيرتي 
الحبكمو أهوى من جفاكم أحيتي 
وأرجو بقاكم كي يدوم وصالكم"'". 


ونصا آخر: 
نهدي من الصلاة والتحية 

إلى جناب سيد البرية 
تمن الثناء والسلام 

إلى الرسول سيد الأقام 
الى النبي الطاهر السمطهر 

ذخري شفيع الخلق يوم الحشر 
خير الأنام لمصطفى الممجد 

من اسمه بين الورى [محمد). 
وأدم لمعروف في كل السير 

عند البرايا أنه اي واليشر 
لاسيما(نوح)لنبي الهادي 

فقدسماق براطى الأمه 
كذا خليل الله (إبراهيم). 

قهو الرسول السيد لكريم 
ونجله مولاي (إسماعيل). 

فهو الثيبي لماجد الجليل 
وعمدتي (موسى) كليم الله 
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ذو العزم وافي القدر عسالي الجا 
وثم إيعقوب)النبي الأهرم 
كذك (يوسف) لينسه المكزم 
ثم إسليمان|مليك العصر 
وصاحب البساط ثم القصر 
وثم إيحبىاخيرتي في العرض 
وسنتسي مديحصه وفرضي 
كذاك (جرجيس)النبي الهادي 
أرجوه يوم الحشر والميعاد. 
وإيونس) النبي لي نعم الرجا. 
ومقصدي في شدتي والمرتجى 
والروح (عيسى) أبتغي شقاني 
من علتي بيده البيضاء 
قصل يارب عليهم جمعا 
واغفر لهذا العبد عند المسعا 
فان مؤسّل الغفران 
من الإنسه الواح الديسان 
والحمد لله على التمام 
مسن أول القول إلى الختام"". 


(1) يتظريديوائه. 

)هذا الكتابلم اعشر عليه في للصادرء كن على وق 

استنتاجي التواضع من تقريظ الشاعرامحمود الجليلي) له ارق 

آنه كتاب صفير ف أدب العام يشابه في منهجه منهج (البسيان 

والتبسسيين) ل(الجاحسظ)(39 أهجرية)و(لكامل). 

ل(الرد)(82 1 هجرية) (تنظر مخطوطة, زهر الفتون الشهورة. 

ببسراج الوك ضمن مشطوط الديوان الحالي الذي تحن يسصدد. 

تحقيقه والذي جاء ترتيبه بعد شعر شاعرن) ٠‏ 

(4-5) لم أجد نهم تراجم في المصادر المتو 

ينا 

(”) مايال عن هذا الكتاب نفس ماقسيل عن كتابزهر 

القنونالوارد في لامشل )(تنظر:الخملوطة حسيث جام 

اتساسل هذا الكتاب بعد كتابإزهر الفنون)) ٠‏ 

(3) لم اجد له ترحجمة ي الصادر التوافرة بين دين" 

(1:1) تنظره اي الخطوطة التضمئة لديو الشاعر: وموقعها 

ل نهاية للخطوطة» 

(*) تنظر: مخطوطة الديوان في قسسم كتاب (زهر الفنون), 

وكاب (ملتق الابحر) ٠‏ 

)٠١(‏ ينظر:الديوان» 

18/7148 1418570819 0,5 8ع بيتظرمئلا(! )١‏ 

تريخ :710/8122 5بللاعلاعل1 عممعع8 

و 1, 5 5. 7 7امرةبياسلاين 

871088 ع 1ااقرء هع مع برد 
1م11 5,الظال1ة1 1000 


العربسي وحقيقسة العصور الظلمة//40, والتفتت الحضاري 

العربي/:70:ولبن خلكان مؤرخ مثاخر/"٠‏ 

(اب) ينظر مثلا؛ دراسسات ف المصوراللأخرة /11: العم 
التحسسر من وال/10؟: والعرفة انغولي في القسرن السايسع 

اليجري/1055ثا. والتكرار الفكري في الحضارة الإنسانية /91. 
(1) يتنظر, الحياة الفكرية العريسية وتعرجات الزمن/4.4, 
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وسبل العرفة التظنية وهفواتها /9.41؛ وثنائية الذكر الصاعد 
وعكنه /. 

() ينظر النتوج العربي الإيجابي في العسر الوسيطا :0 
وظواهر التجديد الترائي/؟52؟: وروافد فريدة في الفكر العربي 
الائي/ جود 

)١2(‏ ينظر:الحركة الإسلامية ومداها في لعصبور لظلمة//07 
0 

(4) ينظرالثقافة واتجاهاته ي اص الوسيط 81 
(:71) ينظرء لحات اجتماعية من تاريخ العراق الحدييث ]0د 
(:؟) ينظر: تاريخ الوصل في الصور المتأخرة/:اناهه ٠‏ 
077) ينظرالديوان/ قساقية الراء الضمومة رقسو(ة4, 
وقاقية الا الكمورة رقم (. 

(15) ينظريديواله» 

() ينظ تاريخ الدب العربي في العسر امملوكي/15..997 
(50) يتظر الديوان. 

(14) يضر فهرس مخعلوطات التحف العراقي. 

(0.:؟) ينظر«هامش/(4:55؟)من هذه الهوامش. 

50) النناس هو تداخل النصوص عند المبدع الواحسد بإدخال 
أكثر من نص في تصوصه معتى (ينظرتقنيات التناص/1). 

[55) تنظر: الصحيقة لثامئة من مخطوطة الديوان. 

(55) تنظر: مخلوطة الديوان/!. 

5) تنظ تضها. 

(5) ينظرالديوان. 

(50) ينظر: تفسه/ القصيدتان الأخيرتان». 

(14) ينظر نفسه/ قاقية ادال النص الثالك. 

(4؟) يشظر: نفسه/قافية الراالئص الثامن» 
.) ينظر: تغمه. 

[47) ينظره نفسد/ قساقية الثدهاء, والدالءاء, ول 
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4ه والسينماءبواللام»٠‏ 
(10) ينظر تغسه/ قسافيةالدال»1+ والر»اوت."*, والفاب. 
مجزويد هاه وللام:7 ولليم ه05 

4 4) ينظر؛ نضسة/ فقافية الباء »و . والتاء,وائر 
واليم٠‏ + والتعليمي. 

(10) ينظر: نفسه/ قافية لقافماه. والنونهد]». 


(87) ينظر: تفسه/ قافية الهمزةه!*. والدالء؟*. 
5 ينظر: نفسه/ قاقية اليمه1ه. 

() ينظر: تفسه/ قافية الحاءها. 

(7]40) يشظر: تقيهه 

(7) ينظر مثلا؛ تغمه/النس الأول من الشعر التعليمي؛ 
(1) ينظر مثلاالتمر والشعراء//9. 

(35) تنظر مثلا مخطوطة الديوات/ 9‏ 

(0) تنظر مثلاء مخطوطة الدبيوان/90- 

(3)تنظر مثلاسخطوطة الديوان/. 
(ا) ينظر: فهرس مخطوطوطات التحف العرلقي . 
(38) ينظر الديوان * 

)قي الخطوطة (ص١٠)‏ قبل النص وله أيضا توس الى حضرة. 
الرسول للكرم صلى الل عليه وسلع): وافل العباء هم أهل الكان 
وهم الرسول(ص) وعلي ‏ وفاطمة. ولحسن. الحسي(ع)» 
والحديساء الوصل, ويونس وججرجيس اتبسياء لشرحتهم ف 
اللوصل- مسقط راس الشاعر. 

)في الخطوطة (الذلوب) ‏ والصواب ماالتيسستتاه .وق 
الخطوطة (تغشر). والصواب ما لنبتناه ,وي تهاية صدر البيت. 
الريع عبارة غامضة لي فأهملتها بوضع نقاط بداها. ول ثهاية 
البيت الربسيع آتجيبه) لامعنى اها إذا قدرنا محذوفا يلها 
والتقسدير. و رايي:فهل تجيبه 4 وي البسيت الأخم كاناق 
الخطوطة يعجز لم لقهمه لكت لبظيت الشطر الفهوم والذي هو 
اتضمين من قسصيدة ل (حسازم القسرطاجني) (للاهجرية) 
(يتظر نفج الطيب500/7). 

(1) وردت لي المخطوطة(حجاءت)والصواب مالبتنا وقد ورد 
فيه ويخضي) وانوائع لايستيم الع الابما ثبتناد والتضمين 
لم لعثر على فاثلهه 

5ق الخلوطة[وله أيضا مخمسا)؛ والتضمين تناس من نول 
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الإمام علياع) تلد الذهيي عني فق د طلقستك 
ثلاناإينظررتهع البلاغة؟/09. 

(05) في للخطوطة (يحكى) والسوب مالستناه.والبسيت الثاني 
غم مقهوم في الخلوطة وقد إجتهدناي وضحه حسب ما رين 
صوابا ولحال تفسه تنطبق على البيت الأخو. 

)في الخطوطة عاقب سل النص (ولهايضا تهنيه وتاريق 
للمتصب البارك ٠1٠4‏ وارك أن(الربوح )»هو اعدو كأئه يريع 
بأذىالآخرين- والصبوح, هوالحبيب. والرهمالعلاج. ولي نهاية. 
النس في الخطوصلة[5!) ( سنه). 

)في للخطوطة ماقبل النس(واعز شسأئه خالد آغا نجل 
الرحوم احمدآا). 

(0) قي الخطوطة ماقبل النصرزوله ايشا تخميس)» 

4) في للخطوطة ملقبل النص (وله ي مدح آل البسيت)ء ويوم 
(.) ي الخلوطة ملقبل النص(غيره) والبيت الثاني (ويشاير 
الأقراح) والصواب ما أثبتناه, بيت الأخير (ومد بششروا بالحكم 
أرخته بدا بعز ومجد قد اناك مقررا) والسواب م لثستناد. 
وبعد النس في الخطوطة )٠020(‏ (سنه). 

)فق الأسل(الرئ» انما ذكر ماذكر لخضة الوزن والأصل .قي 
البيت الثالث- لازالت) وانما ذكر ذلك لخفة الوزن أيضاء ورا 
الأول يععنى: مال:والثاية يمعنى:الصسم سر و 
بععنىالتاريع. 

(*) لي الخطوطة ماقبل النصرلوله أيضا)ء وفيه(فوصيع) 
والصوب ما تاد 

)ل الخلوطة ماقبل النرزوله تخميما)» 

(ة) ي للخطوطة ماقبل الس (ولهايضا تاريخ للقررالميمون), 
.والبيت الخامس فيه هامش بعد العجز وهو( والشهم بالشهم 
يذكر) والصواب ماثبتناه وهو مثل قديم لازال يستخدم لكن لم 
اقع على قائل لاول. 

قال الخطوطة مالتيسل النصنالغره): ومؤرخ. ومسو 
والصواب لي ريناء م لبتتاد 
(41) قي للخطوطة (لايجبروا) والصوب ما يتنا 
(0) ق الخطوطة ماقبل النص (تخميسس). 

)في الخطوطة ماقبل النصس وله ليضا عفى انه عنه وعامله. 


بلطفه لغشي قصيدة يمدح بها حضرة ولد لفقم ادامه ا 
)في الخطوطة ماقبل النسلوله في وصف بسركة البستان 
ومدح وده للفخم ادام الة) والشوسالعز. 

(:4) البيت الثاني والثالث مكسوران والببيتالخامس قافيته . 
زيوفة سححت ال زيوف ل للخلوطة لبيت الأخمر(الأبالصفي 
ولالواق والايخفى ول المسلوظ). والصواب مأشيتتا. 

)اي للخطوطة ماقبل النسزوله تتسطي حرسه اله تعاق)» 
والتصس وضع بزيادة غير واضحة بعد صدر البيتالأخو, وقد 
خمنت العجز دلاليا كما لعتقدته مما ظهر منه وهو ظليل» 

(91) في الخطوطة ما قبل النص ( وله أيضا) لجز الأخير 
مقتيس من حديث للرسولا(ص) نصه ((انفق يبلا ولتتخش 
من ني العرش إقلال) (ينظر مثا مجمعالأمثال؟/58). 
)قي الخطوطة مايل النمرزوله ليضا) .اي البيت الثانياد 
وليس (قد) والصوب ما اتبتنه. 

(له) في الخطوطة ملقيل النصس( تشسطير):والبيت الأخير هو 
.بيت بعينه د (حاتم الطاشي) (ينخظرديوائه/95). 

(5ه) في الخلوطة عجز ايت اأخير غير واضع »وان ما تاد 
انعتقد هوالصوب. 

(51) في الخطوطة ماقيلالتصراتمت). 

(0107) اي الخطوطة ماقبلالنسلوله تخديس» 


(8+) لي للخطوطة ملقبل النصرلوله). وفيها سكون) لكن 
الصواب ما ليتناد 
)٠‏ في الخعلوطة ماقبل التسرزوله). 
٠١١‏ في الخلوطة ما قبسل النس (ولة) وفيها اليسعد) ومعه. 
يختل الوزن فارى أن الصواب ما ثبتنا, فيها (وبكا) والصواب ما 
اثبتنه 
(1:5) قي الخطوطة مالقبل النص ( وله قر اله له وعطا عنه. 
مرتجلا ومخمسا). 
(؟٠1)‏ في الخطوطة ماقبل النصرزوله أيضا مخمسا شر اد له). 
وفيها اليوما بسذلها والصواب ما بستنا والبسيث الأخور فيه 
لتقل الأرض عني وهي نائيتي) وفيه خلل وزني وآركدان 
الصواب مالثبتناةه 
)لي الخطوطة ما قبل النص ( وله ارتجالا مخمسا ) وفيها 
(بحفشكم) والصوب ما لثبستنه, وقيها( شفاتكم) والصواب ما 
أثبتنه. والبيت لأخير فيه كالأتي 
( لحيكموا لهوى حفاكم أحبتي 

وارجو بقاكم كي يدوم جفاكم ‏ 
وواضع أن قيه خلل وزني ودلالي ما والصواب ما لنتتاده 
(3) في الخطوطة ماقبل الت لوله ايضا)ءوفيها في صدر 
البسسيت الأول الصلوة) والصواب ما لبتناد وال بيت الأخور 
افيه(التمامي) والصوب ما أثيتناه» 


١القصادرواطراجة‏ العربية. 
- إنحطاط الثقافة العربية/المستشرق كيرو , أبرلين/155 ١‏ 
- تريخ نابي في الس العلوكي/د محسين علي مح فرظ 
عا 


- تاريخ العراق بين بحتلقين إعبس العزلوي إيقل1909 
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- تاريخ لموصل في العصور المتأقرة 
-ثقنيك التنلص د سام رفعنا دار لفك سيروت ذا 
- التكار افكري في العضارة الإنسانية د عزت حنقي بهار إمجلة. 
غية الل جدعة عين كسا ع00:/0 005 


- لتقت الحضاري العربي ده 


وله محمد دل القزايسي- 


يرت اط اإقدكاء 
- الثقسافة وإتجاداتها في العصر الوسسيط د «تيكوناس مسيرقس| 
واشتطن 1046 

-ثنائيةالفكر الصاعد وعاسه د سلامة محمودإمجلة كلية اللي 


جندمة لقاهرةرع145/5). 
- الحركة الإسلامية وداه ف العصور المظلمة| 
إمجلةكلية ادلب جامعة اقيم ع 195/0): 
.- الحا لقرية العريسية وتعرجات الزمن/ »يمن سو مان دار 
افر سييررت إلا 

-ابن ختكن مؤرخ متخ د له سيف محهد دار المستقهسل-. 
ا0 

.-دراساك في العصور المتأفرة| المستشرق جبرار كولن/الولايات 
-دهوان حاتم الطني/ جمع كم اليستائيبيروتاب بط/1135. 
-ديوان محمود الجلبثي, ومعه كتاب إزهر القنون) الشهير ب إسراج 
المترك) بين إييى آغا اعيدي؛ ومحمد أمين العمري)» و لتق 
الأبعر) ند إنائب شرع الشريف] وحشاء إسدرالدين أتاي)»ويلي 
ذلك (وصفك سفوف) ‏ (محمود الجليلي): مع تصين شسعريين له 
أيضام مقطوط موجود في مكنبة المتحق العراقي. 

دة في الفكرالعربيالترائي] د معاد تصارإمجلة كلية 
الاب - جامية أسييطاع 500.1 

سيل المعفة لتقية وهفواتهارد .رجا ولا صائع]داراللقاافق-. 


جل سرهان 


اروف 


0520-07 
الشعر والشعراء/ بن قبية 90 هجرية| تحفيق محعه محبي. 
دين عيد الحميد/تقاهرة(ط/5 ٠.155‏ 

ظواهرالتجديد التزائي د« صابسرين يوسسف إدار لأندلس -. 
يروت اطا/ 154 

الم المشعصر من وإلىن/ + سميع رمضان أحمدا دار الشسروق -. 
عمل /طا/ه4ة1. 

-الفكر العريي وحقيقة العصور الظلمة / د عيد اهادي لصمد/. 
كريتهفن /1509 

-قهرس مقطوطات المتحف العرائقي) دون مؤلف /دون طبسعة نون 
تريغ 

-نمحاك إجتماعية من تاريخ العراق الحديث د علي الوردي/ يغلا 
لم00 


-مجمع الاثم الميدتي ٠8(‏ هجرية] دار لثراث_ بسيروت با 


- المعرفة المغولية في القسرن السابسمع الهجري د هيفاء عيسد 
المحصن مجلة كليةاآداب_جامعةالإستثدرية /ع1999/5), 

- لمتوج العربي الإيجابي في العصر الوسيط د »يمن مسعادة دار 
العر, 


تفع الطيب من لصن الأندلس الرطيب (لمقريتحقيق محمد معيس. 
الدن عيد الحم لقاهرة 1909/5 

.نه البلاغةأمي المؤمنين أب الحسن علي بن بي طالبا(ع شرع 
ابن أب الحيدالمطزلي بار التراش بوروتإطاره ٠:‏ "م 


-؟المصادر والمراجع الأ 
5 اططاا 01 لاع كع كع اقعم ع1 
:935 اانه هاه ع5 5ر0 »86 لهاك يع110. 
108 71123208 00 2080 15نا 5 ممع 


0 نم8 71/420002 0120/5 
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هاهي ذي طبعة أخرى من كتاب أدب النديم بسي الفتج. 
محمود بن الحسين الرملي؛ المعروف بكشاجم؛ المتوفى 
عق +7 وحن نت صفعة انو متاك لممدعروة 
ومن متشورات المل. الصارة سئة 5+ وق عت 
عليها بآخرة؛ فبدت لي ملاحظات ها أنذا منثرج أهمها: 
اول امقسةر 

١‏ عنون المحقق مقدمته ب (إكلمات في صحبة هذه 
الرسانة)) ص . والرسالة تسمية لافتة للنظر؛ وقد قال 
المصنف نفسه في مقدمته. وهو يتحدث عن دوافع تاليفه. 
عتابه هذا ص ١٠6‏ قلاً: ((أحبيت أن أجر في ذلك كتاباء 
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اكشاجم 
كئاب أدب النديم 


2 تيف أبي الفتع نحعود بن الحسين اللي 
صنعة سحبان احصد مروة. 


- كما هو واضحب ولم 
يقل رسا والأخذ برأيه أولى؛ ولأ من مهمات المحقق. 
إظهار النص» كما أرلده المؤلف. 

"- اتسمت المقدمة بالابتسار العب الغ فيه: ذل تزد 
على سبع صفحات. وقد كانت أقرب إلى ((لتمهيد)). منها. 
إلى مق دمة علمية ذات منهج واضح. وجاء تعريفه. 
بالمؤلف في وجازة شه ديدة» فلم يُمط لئام عن حدياته. 
ووفته. وأحوائه المعيشية؛ ومكانته لأنبية. وآزاء 


العلماء فيه. وعلى نحو مجمل. فإنْ ما تناوله كان عرضا. 
مختصراء وخاليا من التعزيز بالمصادر, التي يستقي منها. 
مادته. وهو أمرّ غير مقبول في عالم التحقيق المعاصر. 

؟- لخص السيد المحقق (علاقته)) بالمصلف بقسوله: 
إنها توطدت مع المستشرق الفلندي كاي أورنيسري حسين 
حقق كتابا في ((الطبيغ)) لمؤلفه ابسن سيار الوراق في 
ثمانينيات القرن الماضي.. 

وفي كتاب الطبيخ هذاء رد ذكر كشاجم يصفته شاعراء 
ويضيف. على أن شعره ((فوتوغرافي))؛ لتصويره 
الأطعمة والمجالس ب (إتشبيهات)) تنتمي الى عالم ابسن 
المعتء ولكن دون بهاء تشبيهات الثاني؛ ونزولها الحميد 
.الأثرفي الأذن والقنب. كما قال ص .٠١‏ يدفعني رأيه هذا. 
إلى التساؤل عن جدوى هذا ((التقويم)) لشعر الرجل. وأدب 
النديم كتاب نثري يُعالج فيه اعرافاً اجتماعية خاصة بمقابلة. 
السلاطين والأمراء؛ وكيفية مجالس تهم ومفاكهتهم؛ ولو 
كان المحقق يحقق ديوانه؛ لكان معقولاً أن يُهدي رليه في 
شعره. كما أنّه نقد على ((طردياته))؛ وقال: إنها تستفاً. 
كثيراص ٠١‏ لقد اتضح لي من مقدمته هذه تح امله على 
اكتب الرجل وهو الذي قال فيه الشابش تي" في دياراته. 
(إلدكتب: طريفة. وأثنى عليه ابسن 
اعماد الحنبلي في شذراته (74/5) قائلا: [إشسعره أنيق. 
وأرغ مدوناته فتيق)). وحظي كتلبه (المصايد والمطارد)) 
باحترام ابن خلكان في وفيات الأعيان. مقتبسسا منه جملة. 
صوص /١(‏ :1514/5 41..). وجاراة في ذلك 
الفلقشندي في (صبح الأعشى 9 4"). وإذا كان هذارأي 
القدماء فيه فما هو رأي المحدئين؟ أكتفي بما ذكره الدكتور 
مصطفى الشكعة"' عن كتابه (المصاديد والمطارد)) بشكل. 
خاص, أنه يعتاز بنفاسة موضوعاته؛ وأنه يدل ((على 
مقسدرة كشاجم الفريدة على استيعاب الموضوع: الذي 
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يختارللكتابة فيه. وإنى اي حد كان يتحكم فيه ويق ذم كل 
طريف جديد؛ وكل شيّق نفيس؛ شأنه في ذلك؛ شأن جهده 
في (إآنب لتديم)). 

#4 خلت المقدمة من قائمة بمصنفات كش اجم؛ وقاد 
اقتصر المحقاى على ذكر أربعة من مجموعهاء بالغ 
عشرة. وكان ذكره لها عابراء معتمدا على مرجع مح دث 
للعلامة محسن الأمين من أن له: ((المصايد والمطارد. 
.وكتاباًفي ((الطبيخ)). وديوان شعره. ورساتل)). وكان 
الأحرى به الرجوع إلى المصادر القديمة كالفهرست لابن 
النديم: وكشف الظنون لحساجي خليفة. وهدية العارفين 
لاسسماعيل باشسا اليسغدادي. وحليسة الكميت للتواجي. 
وشسذرات الذهب لابن الساد الحنبلي. وغيرها من 
المظان: على الابهمل المراجع الحديثة:كتاريخ الأدب 
العربي لكارل بروكلمان والأعلام للزركلي ونظائرها في, 
ذلك. 

*#ما النسخة التي اعتمد عليهاالمحقق في عمله؟ لقد 
اشار إليها إشارة عابرة (ص 00 الحاشية :)١‏ (ص 07 
الحاشية ؛)؛ ولم يصفهاء وأين كانت؟ ما عدد أوراقها؟ ما 
عد سطور الورقة الواحدة منها؟ من ناسخها؟ كل ذلك لا 
إجابة عنه. 

صدرت الطبعات الانية من أدب النديم. 

ا عام 11 1ه وطيع الكثاب بمطبعة ولاق 
القاهرة. 

العام 1814 وطبع في الاسكندرية بمطبعة. 
جورجي غرزوزي. 

عام 90 1م ا مطبعة التقدم ‏ القاهرة تعد 
النبوي عبد الواحد شسعلان. [كما صدرت طيسعة اخرى 
الاحقة بتحقيقه لم اطلع عليها بعد]. 

عام +114 م عن وزارة الثقسافة والإعلام ‏ دار 


عرصوشد 


الشؤون الثقافية -_بغداد بتحقيقن. 

*-ترجم الى الفرنسية مؤخرا [ولم أعلم اسم مترجمه: 
ولاعلى أي طبعة اعتمد؟] 
ولأدب النديم ‏ فيما أعلم ‏ مخطوطتان اثثتان هماء 

مخطوطة محفوظة في المكتة الوطنية اريس 
تحمل الرقم (1.؟5). 

1 مخطوطة محفوظة في المكتبة الوطنية ببرلين. 
وقد اعتمدت على مصورتيهما في تحقيق نص الكتاب: 
على حين اعتمد محقق الكتاب د. الثبوي عبد الواحد 
شعلان على مصورة النسخة الباريسية في طبعته. 
الأولى. 

أقول: إن من أولى مهمات المحقدق الاستفادة من 
المطبوع. والمخطوط؛ ومن تجارب من سبق ه في 
التحفيق. توثيقا للنص. وتوضيحا له: ومقارنة بغيره. 
.بيد أن السيد المحقق لم يس تفد من ذلك؛ لهذا اقتصر 
عمله التحقيقي على مخطوطته؛ دون توضيحها للقراء. 

لم يكن المحقق مُوفقا آ فيما أرى ‏ في بسعض 
اقتباساته. من ذلك: النص المذكور عن احد تدماء 
المعتصم. وشروطه؛ التي أملاها على المعتصم: 
اللموافقة عليه: نديما. وهو محشو بالألفاظ البسذيئة, 
الخادشة للذوق: وقد استغرق قرابة صفحة كاملة؛ عدد 


صفحاتها سبع - كما أسلفت ‏ ولا موجب لسسردهن» 
وكان بإمكانه تلخيص دلالته. 

كيله ثناء واسعاً على عدد من المحققسين (ص 
؟١)‏ منهم: الدكتورة وداد القساضي محققة كتاب 
البصائر والأخائر؛ والمستشرق شارل بلا في تحقيقه 
مروج الذهب للمسعودي. والمرحوم أحمد الجندي في 
قطب السرور. ومع إجلانا للأُسماء اللامعة في 
التحفيق؛ إل أن إغداق الثناء على المحققين؛ ليس 
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موضعه مقدمة تعريفية بالمؤلف. وكتابه: أنه للإعجاب 
امواضع غير هذه. 


رص /١5‏ الحاشية ؟. 
لق السيد المحقق على قول المصنف (إنّ العرب. إنما 
متمث النديم نديما أنه دمْ على فراقه)) تعليق سه اء 
بالرجوع إلى لمان العرب. والبصائر والتخائر, وكاد 
ايكون صفحة واحدة. وهو اس تطراد لااموجب 
له لآن المؤلف استوفاه بما استشهة به من نصوص عافية 

00 

لم يخرج المحقق بيتي الخرنق بنت بدر التغلبية 

فكم بعلاه من أوصال خرق 

الفي تق ةوجوسمة فليق 
اندامى للملوك إذ تقوم 
حيو وكساك الرحيق 
وهما مذكوران في ديوانها (ص 4؟), وأشعار التساء ص 
وفيهما اختلاف. 

١‏ ا شرح يعض المفردات الواضحة؛ منهاء - على 
.سبيل التمثيل ‏ الحاجب: المذكورة ص 1 أيضاء مستعينا. 
.بسكتاب مفاتيج العلوم للخوارزمي؛ دون ذكر الصفحة 
والجزء: وهو شرح طويل. والمفردة يعرفها القراء عامة, 
وقد تكرر ذلك في غير موضع. 

١ص /1١‏ الحاشية ؛. 

علق المحقق على كلام المصئف: إويمزجه ليغير طصه. 
ويتجرعه. ولايكاد يسيغه) بالقول (انظر سورة إبراهيم.-. 
الاية 0١4‏ قلت: الاية 19 وليس ما ذكر. 

؟ اص 30:18 / الحاشية 4.9 

ترجم المحقق ل (إقيس بن عاصم))» و (مقديس بن 
صنبابة السهمي) و (عبد الله بن جدعان)): بل لكل الأعلام 


الذين وردت أسماؤهم طي الكتاب؛ دون ذكر مصادر 
الترجمة؛ الثي اعتمد عنيها. ويقتضي التحق-يق المعاصر 
الإشسارة إلى المصادر. صفحة؛ وجزءا ‏ إن وجد - 
الغرض التوثيق. 

+1ص ١؟/‏ الحاشية؟. 

عرف المحقق ب إتيانوق)): طبيب الحجاج بن يوسف 
الثقفي» بانرجوع الى طبقات الأطباء لابن أبي أصيبعة, 
وتاريخ الحكماء للققطي؛ وأضيف! إلى ذلك: 

عيون الأخبار لابن قتيبة ؟// 459٠‏ 190: والفهرست 
لابسن النديم :7+٠‏ وهدية العارفين لاسماعيل باش 
البندادي ١‏ 245: وفي الحاشية من الصفحة نفسها 
جاء تعريف الشاعر ايسي الهندي ‏ على مألوف عادتا 
خاليا من الإيماء إلى المصادر وكان عليه في اقل 
الرجوع إلى ديوانه؛ الصادر ب التجف علم. :1517م 
بتحقيق الاستاذ الدكتور عبد الله الجبوري؛ لكونه يتضمن 
الخبرء المتعلق به؛ وهو مذكور في (ص .)١‏ ومثل هذا 
فعل مع (إنصر بن عاصم)) بيد أنه أشار إلى أخياره في 
قطب السرورء وكان مستحسنا مراجعة ديوانه: الذي حققه. 
الاستاذ عي الله الخطيب. والمطيوع يبقداد عام 1811م 

4 بالغ المحقق بإضافة نصوص إلى متن الكتاب 
بدعوى التشابه بين مادته؛ والمادة المضافة إليه في غير 
موضع منه مثال ذلك ملجاء في ص ؟١‏ (إفلمامات زياد 
جفاه عبيد الله...) اعتمادا على قطب السرور: والكامل.. 
واضعا النص بين قوسين؛ وهو مالا يرضاه محققو لليوم:. 


لأنّمكان الزياد ينبغي أن يكون في الحاشية ‏ إذا كان 
ذلك ضروريا أ تفرد الزيادات عامة في نهاية الكت اب 
(إكملحق)). 


6ص 14 الحاشية ١‏ 
نسب المحقق الأبيات الات إلى لبن 
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الم يكن بيننا رضاغ ولكن 
ولدت بسسسسسسيننا ادام رضاعا 
إن يكن أول ادام رتضاعا 
أويكن آخرالمدامصداعا 
فلهابين ذاوذاك نات 
صفها يإتسرورلن يسستطاعا 
اعتمادا على ورودها في قطب السرورء وإلى ابسن 
الثلشسي؛ لورودها في ديوان المعاني. وأضيف إلى ذلك: 
المختار من قطب السرور 84 محاضرات الراغب ؟/ 
6 وفي الصفحة نفسها/ الحاشية ؟. 
قال تعليقا على البيتين الآنيين. 
خلوت بالراح أناهيها 


نادمتها. إذلم أجذ سُمئعدا 
أرضاذكي يش سركتي فيها 


(إوردت هذ 
تنسب إلى شاعرء ولكنها مدرجة في الجزء 
©" من ديوان ابي تواس)). 

هما بيتان فقط. وقوله ((هذه الأبيات)) شمر بأنها 
أكثر من اثنين: والبيتان من أربعة في قطب السرور 18/. 

؟- وهما لعلية بنت المهدي في ((عنيّة بنت المهدي ‏ 
حياتها وشعرهاء ص 108: و (إأشعار أراد الخلقاء)) 
1 وفي محاشرات الراغب ؟/ 195. 

ص 94 / الحاشية 1. 


الثلث ص 


بيت أبي ثواس: 
السراغ طيية, وليس تمامها 

لاي طيب خلائق الجلآس 

خرّجه فسي ديوائه ؛ وأضيف: الشعر والشعراء إط. 


عرصوشد 


بسريل) 014: والتذكرة الفغرية 57: ومحاضرات 
الراغب 115/5 ويروى باختلاف. 
.وفي الصفحة نفسها ورد قول أبي مُسنهر الطائي: 
وندمان يزيذ الكأس طيها. 
سقيت وقد تغورت النجوم 

الم يخرجه وهو مذكور في المؤتلف والمختلف 51 
وشرح ما يققع فيه التصحيف ؟/ 585. والبيت في 
حماسة أبي تمام (م قوزما) 184 وشرح أدب الكاتب. 
57 

.وقد أورد المحقق بعده تسعة أبيات غير موجود 
المطبوع والمخطوط (مما تير لنا الاطلاع عليه). 
ويغلب على الظن أن المصئف اكتفى بالاستشهاد ببيقي 
أبي سُسهر الطائي؛ المذكور في أعلاه. لكونه دالا على 
المراد؛ وذكر الأبيات التسعة بسعده زيادة. الأقضل درجها 


3 

اولم يخرجه؛ وهو في ديوانه (طدار الأندلس, تسعد 
عبد الرحمن البرقوقي) ص 08. ويستحسن في مثل هذه 
الحال شرح كنمتي: (مفث))؛ و (إلحاء))؛ ومعناهما على 
التاني: ((اقتال))»و (لالسياب)). 

دص 15/ الحاشية ١‏ 

اترجم المحقق للعطوي؛ مُكتفيا بطبقات ابسن المعزء. 
والفهرست دون تحديد الصفحتين اللتين وردت الترجمة 
فيهما. واضيف إلى ذلك: 

الأغقي 9/ 4*: ومعهم الشعراء 47: ووفيك 
الأعيان 774/5؛ وقطب السرور 184, والإعجاز 
5 وغاص الخاص 195 والتذكرة الفخرية 706 
ومحاضرات الراغب +/ 117: كما لوحظ عدم الإقارة. 


العدد الثاني لسنةر:5. 


إلى أن أباته مذكورة في ديوانه ٠‏ المطبوع يب غداد عام 
م بتحقيق المرحوم الدكتور محمد جبار المعييسد؛ 
وهي في الصفحة 41 منه. 
يلاحظ سيطرة ((فكرة)) نقص كتاب أدب النديم على 
المحقق بلادثيل» لذلك شرع يإكماله: مما ورد في يسعض 
المظان. وهذا ما فعله في غير موضع من الكتاب. من ذلك 
ما جاء في السطر الللث من الصفحة الثامئة والعشرين: 
وافقرة التي تليه. واضعا الزيادات في ((المتن))+ وتعليقا 
على السطر المضاف: الموضوع بسين قوسسين؛ ونصه: 
((وندام الظراء أنعم وأرق؛ وندام العظماء أجل 
وأشرف)). قال في الحاشية ١‏ من الصفحة: ([ لم أجد لها 
[أي العبارة] مكانا أنسب من هذاء وهي دليل آخر مع ما 
سبقها وتلاها من فقسرات على تقصان كتاب 
النديم).الزيادات مكانها الحاشية؛ او تفرد في ((ملح ق)). 
في نهاية الكتاب- كما قلت أنفا - هذا أولً وثانها. سم 
الكتاب تح ديدا ((أدب النديم))؛ وليس كتاب النديم: كما 
ذكر. 
لص 4_4« جاءقيهاة 
قم بن نقتضبا صنبوها ملي حا 
يسه اللي بك اليوم جدي 
م لبيك له اعتزاما ولاق 
هأ كن قنك نشسسي عندي 
فهو طيبا وموقها كييي 
جاءضي زائسرًا علسى غيسر وعد 


أقول: 

الم يخرّج الأبيات اثلاثة. وقد ورد البسيتان الأول؛ 
والثاني منهاء منسوبا الى محمد بن الحسين في قطب 
الور وه 

؟#وردت اعتزاما (بالزاي)؛ وقد رجع محقق قطب 


إني أمرو تذي عن محارمي 
نطة كف و 
وقيل عرمته: أصبته بعرامة وشثر (المحيط في اللغة/ مادة 


ان عارم 


عدم 
+ ص 4٠‏ ضبط المحقق: أحد الأعلام: الواردة في 
اسياق المتن هكذا ((محمد بن الحرث بسن شخير))؛ ولي 
على ذلك ملاحظتان 
١رسمه‏ كلمة((الحرث]) كما برسمها قامى التساخ. 
والصحيح رسمها ((الحارث)) مراعاة: لما هو شائع 
في هذا العصر. 
ال شغير. اسم مصحقا: صحيحه؛ (لُسقتر))؛ يضم 
الباء وتسكين السين: وضم الخاء؛ وتشديد النون)* 
واللاقت للنظر ذكره في (ص 4+/ الحاشية *) أنه وقنع 
التصحيف (في اسم الحارث؛ فهو ابن بسخئر؛ وليس ابن 
شغيرا)» فلماذلم ُصحح الاسم في موضعه اللاحق؟ 
#١‏ ص 40 جاء فيها البيت كالاتي: 
ولاسيماواقا من ينهم 
فقيس كك لالخط 


الصميع. 
إولاسيما أنا من بينهم) بإسقاط الواو. 
وفي الصفحة نفسها اكتفى المحقق بتخريج البيتين: 
خاف الضياع على شيء يُعْجة 
من المطاعم؛ إذ إخواثه تق لوا 
فليس تعلو على الكانون رمه 
احتى يرى أنهم في البيت قد حصلوا 
من مقدمة كتاب الوصلة: واقول: إنهما في قطب السرور 
+50: ومحاشرات الراغب */ 10 وآذاب المؤاكلة 


العدد الثاني لسنة:5. 


؟: ويرويان باخثلاف. ومماجاء في الصفحة عينها 
اقول الشاعره 
أهلى الرجل فكاهةٌ وأبشهم 


الزور: إلاعند و قت غدائه 
والصحيع الرجال. والبسيت واحسة من بسيتين اضافهما 


اعتمادا على البصائر والثخائر الى المئن. 


(إولاتصل على أحد منهم ماث أبدا؛ ولاتقم على قبسره 
إنهم كقروا الله ورسوله؛ وماتوا وهم فاسقون)) رقسمها 
(84): وليس [48)؛ كماذكر في الحاشية ؟. 

وفي الصفحة نفسهاء السطر قبل الاخير منها. جاء فيه 
((هات حلوا))؛ الصحيح أن ترسم (إحلوا)) (إحلوى))؛ أو 
(إحلواء)) بالهمزة المتطرفة. 

000 

النص: (إثلاثة تضني: سبراج لاايضيء؛ ورس ول 
بطيء؛ ومائدة يتش" بها من يجيء)) خرًجه من ق- طب 
السرور, دون ذكر الصفحة؛ والبصائر والذخائر ج؟؛ ص. 
0*. واضيف إلى ذلك: المختار من قطب المبرور 04 
والمستطرف 144/١‏ وآداب المؤآكلة: ٠‏ 

000 

علق المحقق على طّرفة وردت في سياق المتن قائلاً 
في الحاشسية ؟ مانصه ((اذكر أنني قد طالعت هذه 
الطّرقة مراراء وكان بطلها الضيف هو [كذا ] عبد الله 
ابن المقفع. صاحب كليلة ودمنة؛ غير ألني لا اذكر 
أين؟)). 

قلت: أذكره. إنها في البسيان والتيسيين 140/5 
106 


قال في شرحه كلمة ((الكشكار)) في الحاشية ؟. 


عرصوشد 


:|[الخشكر. وفارسيته الكشكار بشم الخاء. وهوما 
.خشن من الطحين)) عن أذذي شير. 
الأفضل أن يذكر اسم كتاب أذي شيرء وهو معجم 
الألفاظ الفارسية المعرّبة؛ وأن يثبت الصفحة؛ وهي 
5ص 04 الحاشية ؟ 
اقال ما نصه: (إلم أعثر على صاحب البسيتين؛ وإن 
كنت أعتقد أنني وقفت عليهما يوما ما. وقد عزيا الى 
شاعر يعينه)) 
قلت: الاختصار أولى. كأن يقول: لم أجدهما في 
مصادري أولم أعثر على القائل: أو ماشابه ذلك . 
لالص 60 
وردت الأبيات الثلاثة على النحو الآتي: 
إثي على ماقسي مين 
عهد الشببيسة واتنضار 
لأغش طرفيويا 
مثني النديم على السسسسستار 
اع ب 
جر صقي هورجاره 
ثمة ملاحظتان: هما 
١‏ سقوط (لهاء)) من كلمتي (والنضار) و (الستار)). 
والصحيح إثباتهماء وأحسب أن ذلك من أغاليط الطبع. 
البيت الثاني لايسلم بهذه الرواية؛ والصحيح هو 
لأغض منطرفي ويا 
مني النديم على السسسسسستارة 
أي بإضافة من بسعد كلمة (الأغض)): وذلك ما ورد في 
(طبعة القاهرة ص 1*) و إطبعة يغدلا ص /90) 
بخرج المحقق قسول المهلب بسن ابسي صفرة. 
(لعيش نه في الجليس الممتع))؛ وهو مذكور مع تتمته 


العدد الثاني لسنة:5. 


في للكامل :255//١‏ والعقد الفريد 808/1 


الرجالء إلا بحسن التفهم)). وهي في مروج الذهب 7/ 
كما لم يشر إلى تخريج النص الآتي في الصفحة 
انفسها: (إتعلم شين الاستماع: كما تتم حمسن الكلام))» 
وهو في البسيان والتبسيين ؟//141: ومروج الذهب ؟/ 
والعقد الفريد 501/1 ومحاضرات الراغب /١‏ 
"0 

وفي الصفحة ذاتها خرّج المثل ((الحديث ذو شجون)). 
بالرجوع إلى الميدتي؛ والأصفهاني. والعسكري دون ذكر 
الصفحات والأجزاء؛ وأشيف إلى ذلك: 

أمثل العرب 41؛ وقلسفة الجد والهزل 155 
والاشتقاق لابن دريد. وفيه: ((إن الحديث لذو شجون)). 


ص 147 وزهر الآذلب 145/١‏ والزاهر ا ازق 
والمستقصى في أمثال العرب /١‏ ١٠؟:‏ وغيرها. 
صن 30 
اجاء البيت كالآتي؛ 
وصاحب اصيح من بردو 
امام في كسقون أو تباط 


باسقاط (إفي)) بعد أومن العجز. والصحيح هو: 
وصاحب أصبح من برده 
كانماءفي كانون أو في تباط 
خرّج البيت؛ والأبيات الثلاثة اللاحقسة؛ اعتمادا على 
معجم الأدباء؛ والبصائر والذخائرء ازيذ على ذلك: الأشباه. 
والتظائر 519/6 
اص 9/ الحاشنية ؟. 
.بيت امرك القيس: 
وحديث الركب يوم فنا 


رخ سديث ما على قصرة 
اقتصر المحقلق على تخريجه من ديوانه. أشيف إلى 
اذلك: الأشعار الستة 14/1؟؛ وعجزه في الشعر والشعراء 
(طبريل) .59٠‏ والحلل في اصلاح الخلل 95. 
وفي الصفحة عينها. جاء البيت على النحو الآتي؛ 


أ- بالياء - فهي غلط صحيحه: قطتبئه ‏ بالباء- 
بمعنى: فطع ومفهوم البسيت: أنهن يفطن الحصديثة. 
وَيْمنينَ الأحباء أن الحديث سوف يعاد مرةٌ أخرى. 
اللتشويق؛ والإمتاع. وفي الصفحة ذاتها. البيت: 
كم من حديث قصير لي أصيذ يه 
اقب الفقاقه وهار أستئيها 

غير مخررج. وقد قال في الحاشسيية/ © :(إلم أعثر على 
صاحب هذا البيت. وأقول: إنه كشاجم نفسه (إديوانه ط. 
بغداا/ 4817)) ) وأتساءل كيف فات السيد المحقق ذلك؟. 
وديوان كشاجم من مصادره؛ المرجوع إليهاء وإن كان من 
اطبسعة أخرى. وفيها ايضا أنه لم يخرّج ماجاء في المتن 
|لاتجعلوا مجلس كم حديثا كله. ولاإتشادا كله ولكن 
امزجوم, واجعلوا له من كل شيء نصيبا)]؛ وهو منس وب 
إلى بشار بن بسرد في زهر الاداب 147/١‏ ومذكور في 
اقطب السرور 174: وحليبة الكميت (ط المعارف) 51 
معزوا الى بشار أيضاً. 

نص 07 

لم يخّج المحقق البيت؛ 

صادف زادا وحديثا ما اشتهى 


العدد الثاني لسنةر:5. 


إن الحديث طرف من القرى 
اوهو مشار إليه في البيان والتيين :5٠١ //١‏ وحماسة 
أبي تمام (م/ قوزما) 755 778 وأمالي المرتضى 
؟44: وأمالي الزجاجي 200؛ وآذاب الصُعية 8 
والإصاية 4/ 48. وآداب المؤاكلة 54. وعجزه في 
التمثيل والمحاشرة 4٠‏ وديوان مسكين الدارمي ؟0. 
وفي الصفحة عينهاء قات السيد المحق ق تخريج. 
البيتين: 
كيف احتيالي لبسط الشيف من خجل 
عند الطعام ققد شاقات به هيلي 
أخاف تردل قول لي فاحش سمه 
والصمست ينزه مني على البْخل 
وهم لدعبل الخزاعي في ديوائه (تع عيد الصاحب 
الدجيلي ‏ التجف ص ١18)؛‏ (ط 6 9؟)» والأول قي 
محاضرات الراغب ؟/ 187. (وقد وردت في المخطوطة, 
التي اعتمدنا عليها في التحقيق؛ فأجشمه (بالجيم): وليس 
إبالحاء). 
وفيا كذلك: (54-37) القصاة 
(وأكل عندي بعض المجان من النبيذيين...) خرّجه. 
كما أشار في الحائسية/ ؛ من مقسدمة (الوصلة إلى 
الحبيب)) لابن العديمء وأزيذ على ثلك: زهر القدلب. ؟/ 
6 1.ه؛ وآذاب المؤاكلة :.١‏ 


00 
ام يخرّج المحقق بيت متمم بن نويرة: 
القد كن المنهال تحت ردائه 
افش غير منطان العشسيات أروعا 
.وهو مذكور في الكامل 4/ +1 والثلائة 1*. والعقد 
الفريد 5 58: والأشياء والتظائر 6 دم, ؟/ 510 
والتتبيهات 874 


ص 10 الحاشية) ؟, 
اكتفى المحقق بتخريج بيتي حاتم الطاني: 
وبني لأستحيي رفيقي أن يرى 
مكان يدي من موضع الزاد بلقعا 
وكلت إذا أعطيت بطنك سلؤقه 
وفرجك تالامنتهى الذم أجمعا 
اعتمادا على ديوانه 54 وموسوعة الشعر العريسي ج //١‏ 
4+ وأكمل ب : البسيان والتبسيين؟/ 8 
بار +/ 547: وحماسة لبي تمام (طقوزما) 590 
وأمائي القالي ؟/516: والتمثيل والمحاضرة 0*. وآداب 
المؤاكلة 4؟: ونهاية الأرب +/ 741: وغيرها. 
وق الصفحة نفسها؛ في السطر السادس: 
فات المحقق الإشارة إلى تخريج المأثورة (البطنة ب 
الفطنة))ء وهي في انبيان والتبيين ؟// :8١‏ وعيون الأخبار 
*/15؟: والإمتاع والمؤائسة ؟/148, وغيرها. كذلك 
لم يخرج قول بقراط: الوارد في الصفحة نفسها: ((الإقلال. 
من الضار خير من الإكثار من النافع)).. ونصه في مرح 
العيون 714 
ومما جاء في هذه الصفحة أيضا قول الشاعر: 
حسن أكل الفتى يسدل على 
ايناس هضيقه وبسط أكيله 
وتراذيقل شه فيدعو 
ذك اشياقه إل خيله 
ولم يُشسر الى وجودهما في محاضرات الراغب ؟/ 


وعيون 


01050 
اكثلك لم يخرج القصرة 
([وغسل رجل مع المامون يذه وأبطأ الطعام: فُسَقتَة. 


العدد الثاني لسنةر:5. 


إلى رأسه. فقال له لمأمون؛ أعد غسل يدك. 

وقال؛ لايلي غسل اليد. الا الخيز)). 

اوقد ذكر في محاضرات الراغب ؟/ 4؟2. وآذاب 
المؤاكلة 1 

5ص 19 الحاشية/ ١‏ 

علق المحقق على عنوان باب إدارة الكأس)) بقوله: 
|إإنني على ما يُشبهاليقين بأ نقصا كبيرا يعتور هذا 
قيب 

أقول: إنها ثقة بل دليل: وقد ورد الباب: كما هو في 
النسغ المتداولة. 

لصن ارس 900 

الم يثل بيتا عمرو بن كلثوم: 
تيد الكاان عنام عمرو 

وكان الكأس مجراها اليمينا 
وماش لاش ة أ عمرى 
بصاحب 4 الذي لاتصبح ينا 

اهتماما من لدن المحقق؛ فلم يُخرجهما؛ ولم يُشر الى 
الاختلاف في الروايات؛ وذئك من صلب عمله. ب وصفه 
محققا 

والبيتان مذكوران في كثيرٍ من المظان؛ مها 

فصول التماثيل 118, وتباشير المسرور 1/4. ومروج 
الذهب 48/1: وقطب السرور 594: وشسرح القسصائد 
العشر :27١‏ وشرح القصائد التسسع المشهورات ؟/ 
51 

وفي الصفحة ذاتها/الحاشية/ .١‏ اقتبس نصا ايستداة 
من: (قالوا ولاينبسغي أن يكون الساقسي: إلا مليج. 
الوجه...)). وقد علق قائلً: |إننقل هنا بسين هلالين عن 
اقطب السرور لاعتقادنا الجازم بنقسص النص؛ ولا ما. 


جاء في القطب يناسب هذا الباب]). 

وهو اجتهاد غير دقيق. إذ لادليل على ذلك؛ ويلجأ كبار 
.المحققين في مثل هذه الحال إلى وضع النص في الحاشية. 
.كما اسلف مرارا ‏ هذا أولا. وثانيائم جد الهلالين 
اللذين زعم أنه وضع النص ب ينهما! كما أنّه أهمل ذكر 
الصفحة من قطب السرور. 

000 

الم أجد تخريجا نبيت العطوي: 

فمن حت كأسك فيه فاحكم 

لهيشقف ساة ع الث 

.وهو في ديواته بتحقيق المرحوم الدكتور محمد جبار 

المعيبد 55؛: وقطب السرور 5٠١‏ وزهر الآداب ؟/ 

5 وديوان المعاني /١‏ ٠؟5؛‏ والتمثيل والمحاضرة. 
1" والمختار من قطب السرور 518. 

١ الحاشية‎ 8١ #*سص‎ 

جاء تعليق المحقق على أبيات علي بن الجهم: الواردة. 
في المتن سُنهباء ذاكرا القصيدة كاملة عن ديوانه بتحقيق. 
المرح وم خليل مردم؛ ولاأرى مس وغا لذلك: ولو اكتفى 
بالمساق في المثن لكان أفضل. 

نسبت أبيات ابن الجهم الثلاثة إلى أبي نواس في دبوانه. 
وبسيتا بن الجهم: الثاني, والالث مذكوران في 
معاضرات الراغب ؟/ 440. ولم يشر الى ذلك. 

وفي الصفحة عينها لم يخرّج قول المأمون: ((النبية 
بساط فإذا رقع فلطووه)). وهو في زهر الآداب ؟/ 
4 وقطب السرور 515: والتمثيل والمحاضرة 05؟. 

000 

النص؛ ((وحكمه أن يحضر بزي الموكب. ولبسة. 
الخئمة ...)). موجود في ق طب السرور: دون ذكر 


العدد الثاني لسنةر:5. 


الصفحة, وهي 505: وهو مذكور في نهاية الأرب ./١‏ 
0 

لص 4 / الحاشية/ ؟. 

اترجم المحقق لعمر بن عبد العزيزء ولم يخرّج قسصته. 
))؛ وهي في عبون الأخبار /١‏ 
4 ووفيات الأعيان 7/ 511: والغيث المسجم /١‏ 
15 

")ص 18/ الحاشية/ ؟. 

أبيات أشجع بن عمرو السلمي. اقتصر المحقسق على 
آتخريجها من قطب السرورء دون الإشارة إلى الصفحة, 
.ورقمها: :٠١4‏ وهي في ديوانه ((أشجع السلمي. حياته 
وشعره ص 4١7))؛‏ وفي المختار من قسطب السرور 
وتهلية الأرب 195/١‏ ومعاهد التتصيص 4/ 
0 

اوجاء البيت الثاني من أبيات السلمي على هذا النحو: 
وما أدري بمن قصر (تصر) المنايا بأشجع أو بحمزة. 
أوسعيد وهو غير سليم بهذه الرواية. 
وفي (إأدب النديم/ طبعة بغداد ص )١1‏ تبدأ المثايا. 
أما روايته في الديوان. فهي: 
وما أدري بمن ثبدأ المنايا 
باأممة أو باش جع أو يزيد 
وفي الصفحة نفسها/ الحاشية/ *. 


مع (إرجاء يسن 


مَنمبلغ عضي فاكامل 
أني إذاما غبت كلذاهل 
من الأغاتي فقط وأضيف إليه: نيوان الولد ين يزيد 
4١‏ وال الفريد 184/5 
؟ اص 6/ الحاشية/1 


ومافي إلاللامن شيمة العيد 
خرّجه المحقق من عيون الأخبار: والأغاني. والكامل» 
وشسرح الحماساف دون ذكر الصفحات.؛ أو الأجزاء؛ 
والتوثيق شرط من شروط التحقيق العلمي. وأزيد على ما. 
نص عليه: البيان والتببين ؟/ 18٠‏ (غير معزو). وأماني. 
القاني /١‏ 180: وحلية المحاضرة ؟/ 5:4 والممتع 
01. ومحارات للرائب ؟/ 108 
وفي الصفحة نفسها جاء البيتان كالآتي: 
ارأيت نبيذين في مجلس 
فقسلت لإخوانناماالسيب؟ 
فقالواالذين نحن في بيته 
ينشلق وباس وو انب 
اقول: 
١-لم‏ يخرج المحقق البيتين, وهما مذكوران في قطب 
السرور ص 40. 
"-رواية البيت الثاني غير سليمة. 
في (أدب النديم/ طبعة بغدلا ص *!) فقال الذي 
وها يسلم البيت من الخلل. 
*-وردت قوما منصوبة: صحيحها (إقوم)) بالشم. 
قدص 114 
لم يلتفت المحقق إلى تخريج بيتي العطوي: 
انبيسذان في مجلس واحد 
التفضيل مشر علسى مُشيرٍ 
فلو كنت تفع ذا في الطعام 
مت قياسئكة في ا 
وهما في ديوانه 77: وقصول التماثيل 115: وزهر 


العدد الثاني لسنةر:5. 


الآداب 4/ :٠١8‏ وقطب السرور 44: ووقيات الأعيان 
/8؟, والمختار من قسطب السسرور ١41؛‏ وتجريد 
الأغاني 1/5 49: وغيرها 

النص: [إوكان بسعض الكرماء يأخذ نقسه...)) غير 
مخرّج: وهو في قطب السرور 0... 

7 وردث في صفحتي 1:47 أبيات منسوبة إلى 
أبسي نواس؛ ومجموعها ستة؛ أجتزئ ثلاث منها. 


اختصارا. 


ولس بمستعف من السكر صاحها 
إذا كان يهوى أن يصير إلى الس كر 
ولكتني أسعى الى الس كر واثقا 
.ما فيه إن أخطك من متقة الصدر 
ولد يقات ل اندي م صق 
وقد أغذ الك راب ب وجنتيه 
الم ينتبه المحقق إلى اختلاف القافيتين في هذا النص» 
وكان عليه أن يضع بعد البيت الثاتي [وقال بو تواس]» 
فصلا بين القافيتين. 
القسص 310 
أبيات الحسين بن الضحاك؛ التي مطلعها. 
يامدير الكاس حيبت على الكاس مدي 
اخرّجت من ديوانه ((أشعار الخليع)) يتحقيق المرحوم 
عيد الستار فراج؛ ولم يُشر إلى الصفحتين اللتين وردتا. 
فيهماء وهما (64194؟١)‏ وأشيف: أنهما في ديوائه 
الموسوم ب ((الحسين بن الضحاك)) تحقسيق د جليل 
العطيةص 106 
005 


لم يق المحقق على أبسيات ثلاثة كر انان منها في 


الصفعة 45, منسوبان الى أبي نواس؛ وقد ورد النص 
كالآتي: وجود بعض الكتاب في قوله: 
ولسست بمستعف من السكر صاحبا 
إإذاكان يهوى أن يصيد إلى لكر 
ولكنني أسعى إلى السكر واثقا 
بسمافيه إن أخطات من سسعة الغذرٍ 


.وكأن البيتين لم يمرا عليه. 

وكان المسنف قد قال في ص 05 مانصنه: 
((ويستحسن لأبي نواس نحو هذا)). وذكر البيتين. 
اوبيتا أبي نواس في قطب السرور 705: ولم يخزجهما 


المحقق. 
ص /9١‏ الفقرة الأخيرة: 

((وبلغني أنه رأى بساتين ممونقة؛ وزهرا حسناء فقال. 
الجلساته وندمانه... إلى ((ومن كل ما تصقون)). 


يسيع اتسرت] شاف 
ازهر الاب 4/ 1157-.118: وأتموذج القتال في 
أنقل العوال *11: ومعجم الأنيام 1١/1١‏ والغيث 


افات المحقكق تخريجه. ونصه في مروج الذهب 1/ 
ومحاضرات الراغب 011/9. 
لقص 01 
البيت: 
فانظر إلى خيل جاشت يمعرفة. 
في عسكرين بلاطي ولاعم 


العدد الثاني لسنةر:5. 


واحد من أربعة أبيات. وقد وردث إخيل) بالخاء؛ 
والكلمة مُصخقة؛ صحيحها: حيل (جمع حيلة). وقد علق 
المحقق في الحاشية )١(‏ ماحرقه: 

(إوردت هذه الأبيات دون أن تعزى إلى شاعرٍ بعيله في 
الجزء الرايع من مروج الذهب...)) ([ووردت دون نسية. 
في محاضرات الراغب)). 

اقول: الأسيات الأربعة. 
والملمون في أنموذج القستال في نقسل العوال ص 0*. 
وللمأمون في تاريخ الخلفاء 4؟*: ولعلي بسن الجهم في 
اديوه 1106 

000 

ورد بيت كشاجم' 

قد لعمري حرصت جهدي على ليت 1 

كذالوليميق ةل فسن 


وهو غير سالم بهذه الرواية - عروضياء ويبدو أن 
الناسغ لم يتين لفظة في البيت. فكتب كلمة (كذا). 
وص البيت في ديواته (طيقداا/ 195): 
قد لعمري حرصت جهدا على قف 
لاو لم يواتف الفصان 
وفي الصفحة نفسهاء جاء بيت أبي ثواس: 
ومأمورة بالأمر تأتي بغيره 
.ولم تيع في ذاك غيَا ولا رش دا 
إذا تلم تفعل: فليست مطيعة. 
واقٌّماافات, قصرتلها عدا 
اكتفى المحقق بقسوله: إنهما في مروج الذهب؛ دون 
آتحديد الجزء, والصفحة. أقول: هما في الجزم الرايع ص 
118. واثنان من ثلاثة في أماني اليزيدي ص 4 *. 
؟هلم يذكر المحقق المصادر, التي راجعها في 


عرصوشد 


التحقيق في خاتمة الكتاب؛ مكتفيابما ذكره في الحواشي» 
وبذلك يُخائف الغرف. الذي يتبعه محققو اليوم بترتييسها 
على وفق حروف المعجم. 

*- خلا الكتاب من الفهارس: وهي لازمة مهمة من 
الوازم العمل التحقيقي المعاصر. خدمة للباحثين؛ والقاء 
على جح سواء. 

هلم يشر المحقق إلى إوزان الأبيات الشعرية التي 
استشهد بها المؤلف في تضاعيف كتابه؛ أسوةٌ يسما هو 
جار عند سائر المحققين. 

01 كما لم يذكر في كل ترجملته للأعلام الذين وردت 
أسماؤهم في اثناء الكتاب. وكان عليه الإلماع إنيها. توثيقا. 
اللقص, وعملآيما فو سائد 
أغلاط في رسم الهمزة؛ تنالرت في سطور 


الكتاب: منها. 

(إنء واسمه. والنواسسي واسستخدام وانتهى): فقلد 
وإسمه. وإستخدام؛ وإنتهى بهمزات الق لع 
أما النواسي: فقد رسمت للهمزة على هدرف الواو؛ هذه 
الأغلاط وغيرهاء أشرب عنها صفحا؛ ولا أبرئ المطبعة. 
من ارتكاب بعضها أما الأغلاط اللغوية والنحوية, فمنها 

١‏ الذي تمكن مقابلته (ص «) الصحسيح: يمكن 
امقابلته. 

؟ اعتمدناها (ص )١9‏ الصحيح: اعثمدنا عليها. 
يقني عن العديد من الكتب -)١7(‏ الصحيح: يقني 
عن الكثير من الكتب. 

4ص /1١‏ الحاشية/ 


قال: ((ويساوي في مصطلح 
هذا الوقت م يسمى بالمازة؛ الصحيح: 
*- (( قيكون فيه مسع سرو الملوك تواض 


العدد الثاني لسنةر:5. 


ص 00 
الصحيع: شرف الملوك. 
:# ص 7*/ الحائسية/ *. قال ماتصه: (إلورد 
الراغب الاصفهاني في محاضراته م٠.‏ ص 540 البيئان 
الأول والثاتي))؛ وهو غلطنحوي. والصميع: 
٠‏ (إولاسيما وأن الحصديث 
اقيه...)) الصحيح: لاسيما أن باسقاط الواو. 
##ص 5لا الحاشية ؟. قال: ((على سبسيل المثا). 
الصحيح: على سبيل التمثيل. 
قدص 45 قول الشاعرة 
من سبع عني أبا كامل 
ني اذاما سس كالذاهل 
جاءت اقي في عجز البيت مكسورة (إني)» 
والصحيح: (أني) يفتحهاد 
ال ص 88 ضبط المحقق كلمة (إأسعة)) يقر 
السين من قول الشاعر: 
ولكثني أسعى إلى السكر وائقا 
بمافيه إن أخطأت من مسعة الغدر 
والصحيح: فتحها. 
١ص‏ 14/ الفقرة الأخيرة [من قول المصئف] 
((بشرطنافي التثبيت)) و ((التثيت)) غلطلم ينتيه 
المحقق إلى تصحيحه؛ والصحيح: التشبسيب من شي له 
الشيء: أي أنيح له. أو قر له. 
وبعد, فإني امل أن يستفية السيد المحقق من 
ملاح ظاتي هذه؛ وأن يتلافى ما وقع فيه من أوهام في 
طبعة قادمة. 


ا 


ان هنهم (طيمة يتداس ١5‏ 
أنسيف الوئةالصداتيس 154. 

؟. عدن على سم تخ ريت من كا عب تديم علي يقد 
لي تدم اطي يتدد مس 015 
المصادر 

ار لكريم 

انب اندم ني الع محمود بن الح يناسني بن عاك 
دراسة وشرع ولحقيقالدكثور اشبري عبد الواحد علا ادامر 
اميم ة تقب رمذا/ 1189م 

ان نيو سي فلتي سين يسو بسسيع عرب نوق 
يكفاجم تحقيق نبيل اللي ة يخده. وز الافة ولام ار 
قي 

.افجع لطي . حهاته وشعره. 

لتقتو ليل يستيان حسرن.بسورت .دار لتصيرة ل 
أشعار التساء لبي عيد ال محمد بن عمران اللوزياتي تحظيق 
شدي الدكثورسامي مكي العانيهوشلال تاج يسقداد فار 
الرسئة للطياعة. 4105م 


العدد الثاني لسنة:5. 


الديوان العمين يسن الشحاك تحفيق: الدكتور جليل 
المطية .دايا منشورات دار الجمل. ٠08‏ "م, 

ديوان شمر الغرتق (بنت بدر بن هطات). 

العقيق: الدكتور حسين تصار.الشاهرة . مطبعة دار الكتب. 

ديوات تصر بسن سيار الكنائي. جمع وتحقسيق: عيسد اله 
الغطيب.بغداه. مطيعة شفيق ١11/1‏ م. 

سيف الدولة الحمدائي: أو مملكة السيف. ودولة الاقسلام. 
اللاكتور مصطفى الشكمة. بسوروت/ نشسر عالم الكثب .هط 
قسرج ديوان حسسان يسن ثابتبتحقسيق» عيسد الرحمن 
البوقوظي.بيووت دار لأندلس. (بلا تاريخ). 

علية بنت الهدي حياتها وشمرها. لدكتور كمال عبد الرزاق 
العجيني. يروت 1145م. 

- فصول التماثيل في تباشير السرور هبد ال بن الدشز تعشيق. 
مكي السيد جاسم ومحمد مكي السيد حباسم ,يداد وزارة. 
الثقافة الإعلام, 1525م 

مجم الألفاظ الفارسية للمزيسة.لادي شي بسوروت/ مكتبة. 


هذه قائمة وراقيّة|ببلوغرافية) مستقصاةً في حقدل 
تحقيق التخطوطات ؛ عند القدماء والمستشرقين 
والباحثين والمحققين العرب؛ أثبتنا فيها ما نُشرَ من كتب. 
ومقالات في قواعد التحقيق والعلوم المساعدة . كتلك التي 
تاوت البحث والتحقيق أو درمتت المخطوطات والقواعد 
أو نقد التحقيق وأسهمت في بيان هفوات هؤلاء المحققين 
- وبعضهم من المشهورين الذي قَعْدوا القواعد ووضعوا. 
المامج -ليعرف المتابسعون وذ العلم حقيقة الأمر 
ويسيروا في الاتجاه الصحيح الذي يُمكنْهم من خواض 


لسلسمو | 09 


غمار التحقيق مُتسلحين بالمنهج العلّميّ المليم ‏ وسواء 
كانت الُصُوص أدبية - شعرية أو نثرية - أم تاريفية أو 


جغرافية . فالقواعذ والمتامج هي المطلوية هنا 
وأهمْ من كتب فيها من الرؤاد عبد للسلام هارون ود.. 
صلاح الدين المنجد ود. مصطفى جواد وغيرهم؛ وقد 
فتحوا هذا الباب على مصراعيه أمام المحققين الآخرين, 
الذين كتبوا في هذا اللون من التأليف , د ظهرت بعدها 
كتب ومقالات نهلت منها وعنت . ولم يكن لها من الجديد. 
إل اتقليل : ومنها في أمور فرعية أو زيادة الش واهد 


والأدلّة . ويسعضها كتب تدريسسية لقسواعد صارت 
معروفة .وقد لفق أصحابها على الأسس أو الشترائط. 
الرئيسة في قاعد التحقيق ومتاهجه : من حيث اختيار 
النسغ ومقابلتها وضبط النص ؛ وصلنع الفهارس: 
وتحدث بعشهم عن صفات المح فق .... الغ؛ وهو ما 
طمحت هذه القائمة إلى تبيانه أما الدراسة التحليلية ققد 
تركناه إلى مناسية أخرى. 

وتضم القائمة الوراقيةاليلوغرافية) 
ومنهجنا في إيرادها يكمن في: 

١‏ إثبات اسم الكانب المؤلف بحرف غامق على وفق 
الحروف الأبتثية [المعجميّة) ؛ عدا المؤلفين القدماء فقد 
أوردئاهم على لساس ألقابهم ؛ لأنَهُم مشهورون بها 

" يتلوه في الأسفل : اسم الكتاب أو المقانة , وإن كانا. 
أكثر من واحد سيقناما - أو سيق ناهم- بقترطة( -) . 
ولكن على الترتيب التاريخي لسنة الأشسر لا المعجمي ٠‏ 
المعرفة التطر الفكري والبحثي للكاتب. 

التنبيه على إذا مار المقال أكثر من مرة : سواء 


نيفات مبية 


بصورة منفردة أم ضمن كتاب . وبعض تلك الكتب للكاتب 


أنفسه أو صادر انظمت مؤتمرًا لوندوة 
مع انعلم أن عض العنوانات تتمرّد على التصانيف 
.والمداخل التي أثبتناها؛ لأ أصحابها لم يقستصروا على 
موضوع واحد فيها. 

إن الجهد الذي بذلتة لايعرفة إلأمن كابد هذا اللون من 
العمل وعاناذ , وهو مفية للباحثين والمحققين , والحمة 
الثدرب العالمين 

التحقيق عند القدساء 


ابن جماعة. محمد بن إبراهيم بن عبد الله (إت +5 لاف). 


اتذكرة السامع والمتكلم في آداب العالم والمتعلم. 


اط ١‏ : تصحيح وتققديم محمد هاشم التدوي؛ لهند 
لام 

اط :دار الكتب العلميّة: سيروت :414 1م. 
(مصورة عن الأوني) . 

الحاكم التيسابوري: محمد بن عبد الله الحافظ إت 406 
هليه 

معرفة علوم الحديث 

تطقيق د. معظم حسين ؛ بيروت 1411م 

الخطيب البغدادي؛ أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت (ت 


تحقيق يوسف اش :دمشق 405 امبط 5 1314م 
ب. الجامة (أخلاف الراوي واداب السامع 
تفظيق محمد رأقت سهد » الكويت .6ه 
م 
اتحقيق محمد الطان؛ الرياض. 405 1ه 54 1م. 
جزءان 
تحقيق أبي إسحاق إبسراهيم بسن مصطفى آل بخيخ 
الدمياطي. دار الهدى: القاهرة: 417 (اها 07٠1م‏ 
مجندان. 
ج. الكفابة 3 قوانين الروابة. 
آتخقيق هاشم الندوي وزملانه الهند: 888 ام . 
تتقيق محمد الحافظ التيجاني ؛ القساهرة 41/1 امو 
عام 
.ابن دقيق العيد. محمد بن علي بن وهب (ت  ٠‏ 'اله) 
.الاقتراح في بيان الاصطلاح. 

اتخقسيق د. قحسطان عبد الرّحمن الدوري؛ وزارة 
الأوقاف, يقداد. 405 اها 1145م 
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اغا 


لتحقيق علي بن إبراهيم اليحيى: رسالة ماجستير» كلية. 
أصول الدين. جامعة الإمام مح مد سعود الإسلامّة 
ها كام 

اتتقيق عامر حسن صبريء دار البشادر الإمسلاميّة 
اييروت: 443/1415 ام. 
الرامهرمزي:الحسن بن عيد الرّحمن بسن خلاد (ت +51 
هه 
المحدث الفاصل بين الراوي والواعي. 
تحقيق محمد عجاج الخطيب .دار الفكر . بيروت, 
لاقام 
اتحقيق د. محمد عجاج الخطيب؛ مؤسسة الرسائة: 
بيروت اه 411 اهارا 0ه لم طاة كلكة 
ه/151ام بجزعين 
ابن الصلاح عثمان بن عيد الرُحمن الشهرزوري (ت/ 
35 
آمعرفة أنواع الحديث ؛ أو (مقدمة ابسن الصلاح في علوم 
الحديث). 
حقفته د. عانشة عبد الرّحمن؛ القساهرة: 1874م 
وصدرت قبلها عددة طبعات. ينظر: المعجم الشامل للتراك. 
العربي المطبوع 454/9 
عياض بن موسنى اليحصبي القاضي (ت 044ه) 
الإنناع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع .. 
حَققهالسيه مد صقرء دار تراه مطبعة المسانة 


المحمدية؛ تونس. +47 ١م.‏ 
القرطبي أبو عمر يوسف بن عبد البر إت 458ه) 
جامع بيان العلم وفضله. 

تعقيق أيي الأشبال الزهيري .شق ء 


ااام 


العاملي «الشهيد الثاني نزين الدين علي بسن أحمد (ت 

30 

منية المريد في آداب المفيد والمستفيد 

حَققه علي جهاد الحساني؛ يقاد: 444 ام. 

العلموي. عبد الباسطين موسى (ت 481ه) 

المعيد في أدب المفيد والمستفيد. 

طبع بدمشق سسئة 546 له 

الغزيء يدر الدين محمد بن محمد (ت 84*ه) 

ار النضيد في أدب المفيد والمستفيد. 

اقسما منهد. محمد مرسسي الخولي ؛ مجلة معهد 

المخطوطات العربية: ج1: 154 1م: بعنوان: (نص في 

ضبط الكتب وتصحيحسها وذكر الرموز والاصطلاحات 

الواردة فيه 

اعتنى به وعلق عليه عبد اللدبن محمد الكندريّ .دار 

البشائر ‏ دمشق :499 اهارة .10م 

الميانشي؛ عمر بن عبد المجيد (ت 281ه) 

مالايسع المحدث جهله. 

َققهالشيخ صبحي البدري السامرائي: يغدادء 
ها كيه المعاصرون عن القدهاء 


القاهرة. 497 اهارا ناي 
أحمد محمد ثور سيق 


التغطوطات, دار المأمون لنتراك: دمشق . 1981م 
أيمن فؤاد سيد 

متاهج العلماء الم 
المغطوطات مجلة معهد المخطوطات العربيّة ؛ القاهرة .. 


في البعث من خلال 


العرد الثاني لسنةر5: لزع 


مع كاج ايعع كام تع اعد 
د عياس ارحيلة 

القاضي عياض ومنهجه في تحقيق المخطوطات ؛ مجلة 
(عام الكثب) ؛ العدد الأول. 
أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاهري 

.تحقيق الثراث , دراسة في أصوله : مجلة (التوباد) : مج 


0000 


لسك 


د. عبد لله الدرويش 
خلاصة تجارب الطماء لكي مجلة لطي ع 441: 
اتوقمير -ديسمير , 1985م 7078-1746 

.محمد الدسوقي 

المعاصرون وتح قيق تراث علم الأصول . مجن آفاق 
الثقافة والثراث ؛ العدد ؟1 ,شؤال 1415هإمارس 
لقي تعومم عسوم 

معمود مصري 

تأصيل قواعد تحق يق التُصُوص عند العطماء العرب 
المسلمين ؛ جهود المحدثين في أصول تدوين التُصطُوص: 
مجن معهد التخطوطّت العريسيّة .مج 45 اج 05-١‏ 
عافاة 0 

السيد ناجي محفوظ. 

مخطوطة المفضل في صنعة الإعراب مثل سلوب 
التحقيق عند العرب ؛ مَجِلة مركز إعياء التراث العلمئ 
العربي : للد الثلك ١ ١‏ 


00 


255203 


رص ونشر الكتب. 
١‏ : إعداد وتقديم د. محمد حمدي اليكري؛ مطبسعة دار 
الكتب : القاهرة: 1954م . 147 ص. 


اط ؟: دارالمريخ ؛ الرياض 1588م 1 -ي:1 4 اص 


+٠‏ مرك نطق الاك »قلف 1945م :111 من 


ريجيس بلاشير وجان سوفاجيه 

اقراعد تحقيق النخطوطات العربيّة وترجمتها ؛ ترجمه. 
إلى العريسيّة د. محمود المقداد ؛ دار الفكر المعاصر 
دار الفكر : دمشق. 405 18/١‏ ١م.‏ 


اط ١‏ #موسكو دار التقثم : 1545م . 741ص 
ككلم 


المستشرق فريتس كرنكو , لمحات من جهوده في خدمة 
الثراث العربيئ؛ ضمن كتاب (شتوامغ اللمحققن) 5/5 
-18 4 .دار الكتب والوثائق القومية؛ القاهرة ,4١٠1م‏ 


شارل بلا والجاحظ ؛ مجلة (عقم الكتب) .عع 1: 1144م 
00007 

ملسف سيق 

نش التراث العربي الإسلامي عبر المستشرق ين . مجلة 
آفاق الثقافة والثراك. ع 44: ابريل 8 ام .٠ص‏ 115 
ود 

د. صلاح الدين المنجد 

اجهود المستشرقين في تحقديق التراث العربي ؛ مجلة. 
(المنهل) 
عباس صائح طاشكند: 

الاستشراق ودورة في توثيق وتحقايق الثراث العريسي 
المخطوط ؛ مجلة (عالم الكتب) , ع ١‏ ابريل 1584م . 


الل لكام صن كدارم 
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اغا 


عباس محمد حسن. 


جهود المستشرقين في خدمة التراث العلمي : شمن 


عبد العظيم محمود الديب. 

المستشرقون والتراث ؛دار الوفاء للطبساعة والنشسر ٠‏ 

المتصورة ٠‏ 1148م 103ص . 

على إبراهيم الثملة 

إسهامات المستشرق ين في نشر الثراث الإسلامي . 

دراسة تحليلية ونماذج من التحقيق والنشر والترجمة,. 

الرياش. 1545م 4 138ص 

محمد عبد العزيز الدبّاغ 

ارحلة ابن جبير و دور المستشرق رايت في التعريف يها 

٠.مجلة‏ (لفاشر العربي) .ع ؟: أكتويسر 1985م ٠ص‏ 

ارد لاا 

محمد عوني عبد الرؤوف 

- جوستاف فليجل وتحقيق كتاب الفهرست لابن النديم ٠‏ 
)اا عا فار 

القومية , القاهرة 08م 

-المستشرقون وتحقيق الثراك ؛ الطبقات الكيرى لمحمد 

بن سعد مجذة 4 


مح كريس وف 
1 


-المستشرقون وتحقيق انتراث ؛ بروكلمان وطبقات ابن 
اسع مجلة إتزليك) ,ع 0817 ابص للبت 


القواعد واتاهغ 


أصول الببحث اللي وكالة المطبوعات؛ الكويتء 


-الثراث العربي ومناهج تحقيقه , ضمن بحوث ندوة 
المنظمة العربيّةللتربية ولثقافة والعلوم ‏ بغداد ؛ أيار 
م 

-مع تحسقيق كتب الراك , مجنّة مجمع اللغة العريسية 
الأرنشي مف اليد 3 1341م نص 706-1057 


- لراك لعريسئ لذ تخققه وكيف ؟: مجلة مجمع 


١‏ مَل مجم اللغة العربسيّة بدسشسق مع 38اج1, 
اشوال 415 ايسان 497 مص 721-785 

1 ضمن كتاب (المخطوط العرييّ وعلم المخطوطات). 
الرياط. 104 امم سج 

*- في كتابه: دراسات في علم المخطوطات والبحصث 
البينوغرافي ؛ المطبعة والوراقة الوطنية : مراكش , 
00 

د. أحمد عبد المنعم حسن. 

أصول البْحث العلمي ‏ المكتبة الأكاديميّة بالقء 
م جزعان 

أحمد محمد الخراط. 

- محاضرات في تحقيق النُصُوص ؛ دار المنار للطباعة. 
والتشر والتوزيع تمش ق ,4.4 ه944 12-0 
5-2 
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منهج التحقيق اللمي للتراك الإسلامي : مجلة المج 
الفبيةممج فرع 1111م 16-114 

أأجمد معمد شاكر 

في مقدمة تحقيق: الجامع الصنف بح للترمي: (ت 
4ه) في القاهرة 454 ام : 18-10 . تحذث عن 


تصحيح الكتب عند نشرفا وأعمال المستشرقين. 

أعيد نشره في 

أ. مجلة اليصائر). دمشق؛ العدد؟: 1880؛ باختصار. 
بعنوان (دليل المحقق للنص العربي). 

ب. أضواء على أخطاء المستشرق ين في المعجم 
المفهرس لألفاظ الحديث النبوي : 11/4 - 6 ؟. 
- نش بعنوان [تصحيع الكتب وصلنع الفهارس وء 
ضبط الكتاب وسبق المسلمين الإفرئج في ذلك)؛ اعتتى 
ابه عبد الفتاح أبوغدة ؛ مكتبة السنة؛ القاهرة, 
111 


انظرة في تحقيق الكتب: علوم اللغة والأنتب 
١‏ سَلة معهد النغطرطت العرب يَف مع ج1: 
000000 
؟- ضمن كتابه ( بح ورث تراثية),المجمع 
المي بقداد, ؟؟ اها1 ٠١‏ ام بص 04-90 
إرشيّد يوسف 

الكتاب الإسلامي المخطوط؛ تدويًا وته قيقاء مطبعة. 
المؤسسة الصحفيّة لأردنيّة. عمان , 1185م . 

أسامة طه لزقاعي: 

كيف تحقق نص مخطوطًا. مجذة حولية كلية الآداب 
والعلوم الإتسائيّة. العد للخامس» 1924م:51--18 
أل مولوي 


نظرات سريعة في فن التحقيق , نشر مُنَجُمًا في 
مَجِلّةإتراك) ؛ قم المقسة - بيروت: :1ه / 
د. أسعد محمد علي النجار 

مقدمة في تحقيق النَصُوص ؛ الحلة «بابسل: 01٠1م‏ ؛ 
لاص 

د أكرم ضياء العمري 

- دراسة تأريخية مع تعليقة في منهج الْحث وتحقيق 
النخطوطات . الجامعة الإسلاميّة ؛ المديئة المنورة » 
1145م 144ص 

- تعليقة في منهج البحث وتحقيق النخطوطات ٠‏ مكتبة. 
الذار؛ المدينة المنيّرة : ؟154١م.‏ 85ص 

- متاهج البحث وتحقيق الثراث.مكتبة العلوم والح كمء 
المديئة المنورة,448 ام. 855 ص 

المناسية 

البيان في قواعد البحسث العلمي ومتّاهجه وتحقسيق. 
المقطوطات ومصادر الدرامساك الإمسلامي بط 5 
ام لاص 

إياد خالد الطباع 

منهج تح قيق المَخطرطات , دار الفكر: دش قى: 
ام 

د. أيمن فؤاد سيد 
تحقيق ونشر النُصطوص القديمة منهج وتطبسيق ٠‏ 
محاضرة ألقاهافي مرعز تح فيق الثراث ‏ القاهرة . 
ايسان . 04٠1م.‏ 

إإنتو 
المختصر الدقيق في فنّ التحقيق ؛ (بالمشاركة مع عبد 
الله حسين السادة) : مطابع الدرحة الحديثة المحدودة . 
قط 55 اهارة 


أمين محمد 


كم لقاص 
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يلب وغرافيا 


د ثريا عبد الفتاج ملس 
منهج البحوث العلّميّة للطلأب الجامعيين. 

اط ١‏ :دار الكتاب اللبناني للطباعة والنُشر ومكتبة 
المدرسة؛ 917 ام .ط؟ + بيروت .1401ه. 

جاسم بن محمد بن مهلهل الياسين 

المرشه الوثيق إلى مراجع البحث وأصول التحقيق 
(بالمشاركة مع عدنان بن سالم الرومي) 

ط؟ :دار الدعوة: الكويت :401 اه قلكام. 
38ص مط ؟ :دار الدعوة: الكويست ,1106 
110101 

جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية - السعودية 
شوابط تحقيق المخطوطات بجامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلاميّة : عمادة الدراساك العلياء أريع 
صحائف. 

جامعة القاهرة- كلية دار العلوم. 

فن تحقيق الثّراث , أشرف على إعداده محمد السيد 
الجليند ‏ مركز الدراسات والبحوث الإسلامية القاهرة ٠‏ 
2006 

د.جان عبد الثدتوما 

اتحقيق المخطوطاك العربية ؛ المؤسسة الحديثة للكتاب 
اطرابلسن ييروت :11+ #م. 109 ص. 

د.جددج كرياع 

تاريخ المنغطوطات العر, 
بيروك كمه لدوم 
.حاتم صائج الضامن 
-المنهج الأمثل في تحقيق التخطُوطات 

لشفي 

4-5 مجلة المجمع الع العراقي امع .لاج‎ ٠ 


يْة وأصول تحقيقهاء 


+ ام (تقدمة لبحثه ( إسهامافعراقيين المماصرين 
في تحقيق تراث ). 

؟- كتابه ؛ بعوث ودراسات في اللغة وه قيق 
الُصُوص . الموصل .٠115م‏ 

*- ضن كتاب : صناعة المخطوط العربي الإسلام من 
الرميم إلى الجليد بي ١‏ 1.. م2115-1848 

4- مَجلة ترقز إحياءالثّراث العلمي العربيّ؛ انعد 
الثلك 01م نص ف 


(بالمشاركة مع د. نوري حسمودي 
ال مققام 


تمقيق سرس بيع التنؤع والاوتي : جامفة لبك 


- مقدمة في مناه البٍحث التاريخي والعلوم المساعدة. 
وتحقيق المَخطُوطات بين النظرية والتطبيق: دار النهضة. 
العبيّة. بيروت: 1145م 160ص 

- الارشيف والوثائق والمَخطُوطات في مراكز لب تان 
والعالم العربئ والعالم - دليل الباحث إلى وثائق البّحث 
العلّمَ - دار النهضة العربيّة. بيروت 414 1ه 
٠07‏ ؟م ( الفصل السادس: المَخطُوطات وكيفية تحقيقهاء. 
20309 

- مناهج الفكر والبّحث التاريغي والعلوم المساعدة 
وتحقيق التغطوطات مع دراسة للإرش يف العثماني. 
والليئاني والعربي والدولي .. 

اط -١‏ دار المعرفة الجامعيّة. الإسعششريُة: 1544م + 


55 
اط ؟-دار النهضة العربية, بيروت, 1418ه/ 1004م 
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الفصل الرابع : قواعد وأس اليب ومتاهع تح قيق 
التغطوطات العربيّة: ص 119-؟15). 

- متاهج تحقيق ارا والنخطوطات العرييّة , 
دار التهضة العريسيّة. طاء يسيروت: 11418ه/ 
٠4‏ ام .هما فيه الفصلان الثالث والرايع ص ١48‏ 
م 


دار الوم ؛ القاهرة: العبد 9١‏ 1958م 00-1581 


اط ١‏ ء القاهرة؛ 1547م. 
ط؟ .دار المعارف ‏ القاهرة :1558م 
ط؟ .دار المعارف » القاهرة .1517م 


الثراث العربي الإسلام ؛ دراسة تاريخية ومقسارنة . 
مؤسسة دار الشعب ٠‏ القاهرة : 1181م: (الفصل 
القامس: 900-1061 

اسح اليد 

- محاضرات في تحقيق النُصُوص ٠‏ دار الكتب ؛ القاهرة. 
“التربسية العمليّة لتحقيق تراث ؛ الدورة التدر 
الجامعة العربيّة : القاهرة . 411 ام. 


- تحقيق الراك مجلة لكتلب)» بقداد: انعد *:السئة 


00000 
- منهج تحقيق الثَرآث العربين وقواعد نشره » محاضرة. 
ألقيت في الندوة الأولى للتراث القاهرة .144٠‏ 

د. حكمت بشيرياسين 

- القواعد المنهجية في التنقيب عن المفق ود من الكتب. 
والأجزاء التَرائيّة : مكتبة المؤّد - الريساض ٠‏ والمعهد 
العالمي للفكر الإ لامي - فيرجين 
1945م -كتب الاك بين الموالك 
والانبعاث .دار لين الجوزي :674 1ه: ١٠7ص‏ 
د. رشيد عبد الحمن العبيد 

- التطبيق العملي لمتهئج البحث الأب والتحقيق العمي 
.طاء جامعة القاشي عياش , المطبعة والورافة 
الوطنية , مراكش. 487 1م- 484 ام- الباب الثاني. 
طاء جامعة يقد : يسغداد ‏ 1141م: 80 اص ء تر 
آخرٌ العنوان إلى [... وتحقيق النص). 

د. رمضان عبد التوابٍ 

- في أصول البْحث العم وتحقيق التُصطوص , مَل 
المورد . مج الأول : العددان 1-1 1891م 

- تحقيق الثّرا ؛ أساليبه وأهدافه . مجن قافلة الزيت ٠‏ 
مج 54 : العند؟ » فبراير (شباط) + 1915م دص 4-١‏ 
- متاهع تحقيق الثّراث بين القدامى و المحدثين. مكتهسة. 
الخاتجي القاهرة. 

الطبعة الأونى: 14-05ه/1185م 
هام 


د.زهير غاري زاه 
في تحقيق التَراث (بالمشاركة مع د. ناظم رشسيد): دار 
الضياء للطباعة والنشر ء النجف الأشرف: ١155‏ ه-/ 


هد 
بوذا 


العدد الثاني لسنة/207. 4 


علم تحقيق الوثائق + ضمن بحوث ندوة المنظمة العربئة. 
للتربية واثقافة ولعلوم , بغداد » يار .٠118م‏ 

د. سامي مكي العانى 

.منهج تحقيق النُممُوص ونشرها ؛ ( بالمشاركة مبعد. 

انوري حمودي القيسي) «مطبعة المعارف؛ يسغدلد» 
00 

- صفحات تحقيق النُصمُوص. مجلة مزكز إحياء الراث 
المي العربي . العدد الثالث: ٠+١‏ ام .ص 59-154 
د سعيدة محمد رمضان 

- في مناهج البٍحث وتحقيق النُصُوص: (بالمشاركة. 
د. محمد زكرياعناني): دار النهضة العربديَة للطاعة. 
والتشرء بيروت: طا؛ 49 1م.18؟ ص.(القسم الثاني: 
تحقيق التُمُوص :ص -١0‏ 516). 

- في أصول النشر والتحقيق.الإس كندرية, 1189م 
1س 

السيْد رق الطويل 

.مقتمة في أصول البحث العلميّ وتحقيق الثَُاث طا: دار 
الهدى للطباعة ‏ القاهرة .1188م . 707 ص 

اط ؟ ؛ المركز المصري للدراسات والبحسوث الإعلاميّة, 
القاهرة. ٠٠40م‏ 717 ص 

اليد محمد عبد المقصود 

البحث العلميّ بيسن دراسة الموشوعات وتحقديق 
القصوص 49 ام : 07ص 

د.شكري فيصل 

الثراث العربي ؛ خطة ومنهّج , ضمن بح وث ندوة 
المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم: يغداد : أيار 


355 
د. شوقي شيف 

الببحث الأذبي , طبيعته. متاهجه. أصوله. مصادره 

اط ١‏ :دار المعارف:القاهرة 1817م (الفصل الثالث: 
وضمْ فصلين سبق أن نش رهما في مجلة * المَجلّة 
القاهرية مما على التوالي: 

,1١1 مَنة (مَجل): السد‎ ٠ تحقيق تراشا الأنبسي‎ ١ 
كام‎ 


؟- عصر إمسياء لراك .مهلةالظة): الضد17. 

551ام)ءط4؛ 4١٠"م‏ (مصوّرة عن الطبعة الأُولّى) .. 
صابر عبد الدايع. 

ف كتابة البحث الأذبي والمقال:( بالمشاركة مع د. محمد 
علي دلود). جامعة الأزهر. 40 اف / 147 ام صم 

فصلاً عن تحقيق التخطّوطات). 

. الصادق عبد الرأحمن الغرياتي 

تحقيق نصوص التَرَاث في القديم والحديث: مجمع الفاتج. 

للجامعات: طرايلس.1585ام. 164ص . 

صائع مهدي هاشم 

تحقيق النُصُوص ومراحل العمل التحقيقي ؛ مجلة مرك 
إحيام ارات العم لعربي ‏ العدد لرايع + ٠07‏ 5م:0 3 

نه 


د. صباح نوري المرزوك 

منهج البحث وتحقيق النصوص ونشرها . مؤسسة دار 
الصادق الثقافية : دار صفاء للنشر والتوزيع , مان 
17 اشر نم لاص 

د. صلاح الدين المنجد 

اقواعه تح قيق النُصُوص ؛ مَجِّة معهد التخطوطات 
العربيّة: مج١‏ ج"؛ ريسيع الأول ©/181ها توقميسر 


العرد الثاثي لسنة ,505 620 


م ابيص لااعسلاوم 
أعيد نشرة منفردا بعنوان ( اعد تحقيق التخطوطات)» 
دار الكقاب الجديد: بسيروت ,988 او 1958و .1310 
2111 

- منج نشر الشراث في أوائل القسرن الراببع عشر 
الهجري ضمن: ندوة تاريخ الطباعة العربية حتى انتهاء 
القرن التاسع عشرء المجمع الثقافي؛ أبو ظبسي ٠‏ 
44م رص لاجر 

د الظاهر أحمد مت 
مصادر الأب .ط ١‏ : القاهرة . 1185م 

د.طلال مجذوب 

تحقيق المخطوطات بين النظرية والتطبيق (بالمشاركة. 
مع د. فهمي سعد).عالم الكنب , بسيروت + 1415ه/ 


لام 


حولية كلية التربية بالفيُوم ع 
كنج امام ص #مع انك 
دياق 
طرق البحث العم في التاريخ والآثار؛ (بالمشاركة مع 
عبسد العزيز حسميد) ؛ وزارة التعليم العالي؛ بسغداد. 
3221 
(الفصل العاشر: تحقيق الوثائق والمخطُوط: 
د. عائشة عبد الحم 
مقدمة في المج ؛ مطبوعات معهد البحوث والدراسات 
العربيّة في جامعة الدول العربيّة: القاهرة. 41/1 ١م.‏ 

بس هاني الجراخ. 
تحقيق النُصُوص الأذبية والنّقويّة ونقدها دراسة تحليلية 
مقارنة مع المناهج العربيّة ؛ أطروحة دكتوراه كلية. 
التربية : جامعة بابل , 1009م 


العرد الثاني لسنة :5 


انظرات في تح قيق الآ ؛ مَل كلية الآداب ؛ جامعة. 
البصرة: اميد 78 :1395م نص 31-14 

عبد الحفيظ منصور 

فهرسة المخطوط العربيّ وتحقيقة , بح ث مقذم إلى 
مؤتمر ابن باديس في الجزائر: 11814 

د عي الخالق دا ملك 

منهج البْحث والتحقيق الاهور , ازاد بك دبو؛ 445١م‏ 
د عبد الرُحمن الباشا 

البَحث والتحقيق: محاضرة ألقيت في كليّة اللغة العربيّة 
بالرياش: 1151م 


عبد ال 


أشواء على البحث والمصادر 

اتفال عللك جنق نلاه / لقلام. 

00 

طن مط الجيل؛ بيروت. 945 امي 

- المخطوط العربي ط ١‏ ؛ جامعة الإمام محمد بن سعود 

الإسلاميّة , الرياض ؛ 1848١ه/‏ 1909م . (التحقيق 

والفشر: 18-911) .ط 1 ::مكتبة مصياح: جذ: 
4ه 1486م شط ؟ الدار المصرية النانية, 

020000 


-التحقيق وأنواته ؛ ضمن كتاب : فن تح قيق الراك . 


اغا 


.مركز الدراسات والبحوث الإسلاميّة ‏ الا 
0 


عشرء 194 اها 
عبد السلام محمد هارون 


0000 


- تحقيق النُصُوص ونشرها . ط١ء‏ القاهرة ؛ 1584م 
ط1؛ مؤسسة الحلبي للنشر والتوزيع : مط المدني؛ 
القاهرة . 1458م 11 ص. 

ط 4 مكتبة الخانجي ؛ القاهرة 991 اه 1199م 
اص 

اط .مكتبة السلة؛ القاهرة: 41١‏ 1ه , 118ص 

ط /1: مكتبة الخانجي. القاهرة, 1418ها/ 1498م. 
(لتخص)اء 

ط لزي مفتبةالسثة »هر : ٠.8‏ ؟م . 44 اص 
العزيز| 
الرواية الثانية - دراسة تحقيق التُصنُوص في مصادرها. 
الثانوية .دار الثقافية العامة يقداد : 1558م . 
عبد العزيز حميد 

طرق البحث العم في التاريغ والآثثر بالمشاركة مع 
د . طله باقر) . وزارة التعليم العالي : يقداد: 4:٠:‏ ١ه‏ 
/11م: (الفصل العاشر: تحقيق الوثائق 
والتخطوطات ) 

عبد الله حسين السادة 

المختصر الدقيق في فن التحقيق؛ ( بالمشاركة مع بامسم 
عبود الياسري) ؛ مطابع الدوحة الحديثة المحدودة . قطر 


هار ه .كم قاض 


الإملم محمد ين سعود الإسلاميّة, اعد 40511 1ه#/ 

000000 

عبد الله الشريف 

المخطوطات العربسية ؛ فهرسستها : تحقيقها وأماكن 

وجودها في العائم . مجلة إعالسم الملومسات) ,ع5 , 

لام نص السام 

عيد اللوصوف, 

التسطرطك وبي حييديازؤقد يد ميئة تي 

؛ النادي العربّ للمطومات ٠:5.‏ "م : 4 ١ص‏ ؛ ( فيه 

حديث عن قاع التحقيق ). 

د. عبد الله عبد الرحيم عسيلان 

اتحقيق المخطوطات بين الواقع والمنهج الأمثل -مكتهة. 

الملك فهد؛ الرياض؛ 419 اها 1944م 54 ص. 

وصدرت طبعة ثانية مُصورة منة عن النادي الأذيي 
000 

بإضافة الباب العاشر فقط. 


عبد اللدبن عبد الله الحوثي 
الوافي في أسس وخطوات تحقيق ونشر التخطوطات, 
وزارة الثقافة والسيلعة, صنعاء: ٠ ١4‏ ام . مجندان. 
عبد الله يعتى الكما 

كتابة البحث وتحقيق المخطوطة خطوة خطوة ,دار ابسن 
حزم »بيروتء 1م 116سسن 

عبد المجيد دياب 

تحقيق الثراث العربي ؛ متنهجه وتطوره 

اطاء المركز العربي للصتحافة؛ القساهرة: 2 ام. 581 


5 
:دار المعارف : القاهرة» 1547م 


د. عبد المنعم أحمد هريدي 


العدد الثاثي لسنة505. 6 


فن تحقيق ارات وكتابة الأبحاث؛ دار أبو المجد للطباعة. 


الجيزة :1007م .004ص 
عبد الهادي الفضلي 

تحقيق الراك 

اطاءمكتبة العلم جذة: 181/1605 ام. 


طا دار الشروق اجدق: 1515م 
ع" مؤمسسة أ قري للتشسر والتوزيي: 415 اها 
بعنوان (أصول تحقيق التراك): +٠‏ اص. 

طاء دار السلاسسل ؛ بسيروت ؛ ودار الشسروق» 
4ه 0١٠٠م‏ [وهي صورة للطبعة اثنية). 
عدنان بن سالم الرومي 

المرشد الوثيق إلى مراجع الث وأصول التحقيق 
(بالمشاركة مع جاسم بن محمد بن مهلهل الياسين). 

اط؟ دار الدعرة: الكريشه 4:5 ها فقسا ام 


عاضا 
اع ندر الدعوة» الكويت :4:5 اهس 1ك امه 
0ص 

د. عز الدين بن ز: 

تحقيق النصوص ؛ مناهج وآليات إنجاز قسم الدرائسة؛ 
ضمن الدورة التأهيلية الثاني لتحقيق المخطوطات. مركز 
جمعة الملجد؛ دبي؛ 01١‏ م. 


اط ١‏ ؛ النجف الأشرف :195 1م, يحجم الكف 
ط 1. دا الضياء للطباعة والنشر ؛ مركز الأمير لإحياء 


تراك اللاي : لوقا 455 هاف .كم 


ادبلوم في المكتبات » جامعة يقدلدء ©/191م:77 ص . 
د فاروق حمادة 

منهج البْحث في الدراسات الإسلاميّة تاليا وتحقيقا 

ط -١‏ منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية؛ جامعة. 
محمد الخامس. المملكة المغريسية ؛ كلية الآداب والعلوم. 
الإنسانية بالرزباط . مطبعة النجاح ؛ الرياط. 415 1ه / 
مص 

اط )دار القلمء فمشق 2 1151 هد 1000م 1ف 


تحقيق المخطوطات بين النظرية والتطبيق؛ (بالمشساركة. 
مع د. طلال مجذوب ).عام الكقبء بيروت , 41 1ه // 


اقلم 
افواز الصادة 

مبادئ في مَنَاهج البَحث العلّمِي» دار العلوم؛ سيروت 
4ه( 00كام. لماص 

د.مجيل لازم الملكي 

اعد تحقيق النُصُوص , ضمن أطروحته: (حركة تحقيق. 
الثراث العرييّ ونشره في العراق) ؛ كلية الآداب: 


العرد الثاثي لسنة ,505 6 


بلبوغرافيا 


الجامعةلمستتصرية. ه/499 ام ,ص 1-01 
محمد إبراهيمالشيياتي 

مبادئ لفهم الراك , مكتبة دارالهداية؛ الكويت: 4/8 ام. 
.محمد التونجي 

-المخطوطات العربيّة بين يدي التحقيق 

٠‏ مجلة (رسانة المكتهة) - ب تنغازي -س" ع1. ميو 
لاقام بص لاف له سن 3ع« ديوتيو لاقام 
100007 

"- مَجِنة ترات العربيّ)؛ العددة: السئة؟: المحرم 
هم تشرين الأول - أء 
-المنهاج في البحوث وتحقيق المخطوطات 
20 

ا علم يرث 416 (ا4 1 امي 

د. محمد الدسوقي 

المعاصرون وتح قيق تراث علم الأصول , مَِنةآفاق 
الثقافة وانشرآث :العدد 15 :شؤال 1415هإمارس 
00 

السيد محمد رضا الحسيني 

.تحقيق الُصُوص بين صعوبة المهمة وخطورة الهفوات؛ 
مه إترش) 4.5 اله للد اقدص 305 - 5ق 
0200000 

د. محمد رضوان الداية 

-محاضرات في تحقيق النخطوطات. وهي أمال ألقاها في 
التدريبية لدراسة شؤون المغطُوطات العرييّة , 


بيه لاه اوسن 11ت 


العرد الثاني لسقر؟»5 |9 


محمد رواس قلعه جي 
“طرق البحث في الدراسات الإسلاميّة :إعداد الأبحاك. 
الحوار؛ تحقيق المخطوطات , التعجيم ؛ الفهرسة. 
التحليلية؛ المراجع ؛ دار النفانس للطباعة والنشسر» 
بيروت: 1155م 144ص 

اد. محمد زكريا عناني 

- في مناهج البعث وتحقيق التُصمُوص؛ إبالمشاركة مع 
دسعيدة محمد رمضان)ددار النهضة العربيّة لطيساعة. 
والنشرء بيروت: طاء 1145م . (القسم الثاني : تحقيق. 
الأصخوص دص 00 -16م) 

محمد سعود المعيذر 

منهج تحقيق المخطرطات النَويَة والأنبية . مُجلّة 
المورد معةات فيان كسان لاقام 
ص اناه 

.محمد بن صالح بن ناصر 

منهج البحث وتحقيق النُصلُوص 

اط ١‏ : معهد القضاء الشرعي والوعظ والإرشاد : مسق 


لكام قاض 
اط ؛ : معهد الاستقامة للدراسات الإسلاميّة بزنجيار , 


اها لققام 


أصول التحقيق بين النظرية والتطبيق؛ نَشرَ في : أعمال 
الدورة التدريبية التي عقدها مركز جمعة الماجد للثقافة. 
والثراث. بالتعاون مع جامعة الإمارات العربيّة والايسكو 
م 


.محمد علي داود 
افن كتابة البحث الأنبي والمقال ؛ (بالمشاركة مع د. 
صابر عبد الدليم ) : جامعة الأزهر: 404 1ه / 
48م (ضمْ فصلاً عن تحقيق المخطّوطات ). 
محمد محمود راغب 
تحقسيق المقطوطات ونشرها ء مجلة إزاتكو) عع 1: 
و39 ور موء ا سالا 

مصطفى صوفيّة 
.المنهج العلمي في تحقيق المخطوطات والوثائق ونشرها. 
١‏ مجلة للوثاقسق والمقطوطات .س "اع 18 
0 


0 


١‏ - المؤتمر الأول للوثائق والمخطوطات في ييا 
نطرايلس :445 لم 0101/1 د خم 


محمد فثدون 


الميزان الجديد : دار نهضة مصرء القاهرة ؛ 1144م , 
افيه مبحث بعنوان إحول أصول النشر) . (هذا المبحث في 
أصله مقالان نشرهما في مَجِنّه لثقافة) المصرية , 
السيدان 93.7100 1144ام) 

د محمد العتصور 

أسلوب البْحث والتحقيق ‏ انتشارات ذو الجناح : 
مؤسسة وليد الكعبة قر: 497 1ها/1001م. 


المعاصرة» 194+ 48 ا الرياط 5661 ام:5/11 +7 2 


كيف تكتب بح ثا لفق نصا . الفاهرة . 4:7 اه 


اإعققمة 
محمود جامد عثمان 

المرشد إلى تحقيق المخطوطات العربيّة. دار الزاحم , 
الرياش , ١8‏ ٠"م.‏ 117 صن. 
د. محمود عَّاس حمودة. 
تاريخ الكتاب الإس لامي , القاهرة , 47/4 ام: (الفصل 
التاسع : تحقيق المخطوط ونشره) 

مصود قاسم 

المنطق الحديث ومتاهج البحث , مطبعة مخيمرء القاهرة. 
1175م[ التحقيق ص50-4:5): 

اد. محيي هلال السرحان 

-تحقيق مخطوطات العلوم الشْرعيّة: بغداد . مطبعة 
الإرشاد , 404 1ه 484 ام, الباب الثاني. 

-أصول البْحث وتحقيق النُصُوص في العلوم الإسلاميّة . 
اديوان الوقف السنّي . مركز البحصوث والدراسات 
الإسلامية :201 اهار: 1013م :00ص 

د مصطفي جواد 

محاضرات ألقاها على طلبة الماجستير في كلية الآداب -. 
يقد اكه اد مخوام) 


نشت يعنوان 

أ : أصول التحقيق وتحقيق التُصُوص , نشرهاد. محمد 
علي الحسيني في كتابه (دراسات وتحقيقات) دار الاك 
الإسلامي ‏ بيروت : 41/4 امدص 181-508 

ب: أمالي مصطفى جواد في ف تحقيق النُصُوص؛ نشرها. 
عبد الوهاب محمد علي العدواليٌ (1) : في مله 
(المورد). مج" العد الول: 4919 امب ص 184-111 
مصطفى محمد صلا 

أصول التصميح اللو والمراجعة الفنية ممكتبة الآداب 
القاهرة: 0.8 ؟م. 


العرد الثاثي لسنة,؟50. 6 


بلبوغرافيا 


مطاع طرابيش, 
في منهج تحقيق النخطوطات 

اط ادا الفكر,نمشق 1187م 2 ١ص‏ 

اط )-مجلة مجمع قلفة العريّة بسشق دج ".مهمه : 
فلم 

و مهدي فقيل الله 

أصول كتابة البِحث وقواعد التحقيق. 

اط ١؛‏ دار الطليعة بيروت: يار 1195م 

ط؟ ‏ تشرين الأول 1818م: 

اطع شيط ٠0‏ ؟م. (الفصل الثامن: النقطُوطات 
وقواعد تحقيقها). 
مؤسسة آل البيت لإحياء 
منهج تحقيق المخطوطات 

انقب 0ل لما لام 

طيعة أغرى 1144م. 

د. موفق بن عيد اللدبن عيد القادر 

رثيق الُصطوص وضبطها عند الُحذثين:المكتبة المكية, 


امكة المكرمة. 416 اها 1495م :540ص 
دناظم رشيد 


كيف تحقَ نا ترالي + من الموره: مع 71 العدد 
الأول :4 ام ص 74-8 

-في تح قيق التراث , (بالمشاركة مع د. زهير غازي 
زاهد) »دار الضياء للطباعة والنشر: النجف الأشرف » 
00 

أ 

في منهج تحقيق النصوص الترائية ؛ ضمن : ندوة. 
إتقيق النصوص التراثية «التصور والواقسع) , 
منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانيّةالرياط : جامعة. 


العرد الثاني لسنة 5:5 


محمد الخامس » 14117ه/1000م. 
.نوري حمودي القييسي 

-منيج تحقيق النُصُوص ونشرها ؛ (بالمشاركة مع د. 
سامي مكي العاني) سطيعة المعارف: يقداد : 1908م : 
ص 

-المكتبة والبْصث : (بالمشاركة مع د. حاتم صالع 
الضامن): جامعة يقال , 1184م . 

نوري شاكر الآلوسي 

البّحث الأذبي ومنهجه , دار الحرية للطباعة , بسغداد. 
ها 1944م 4 46 ١ص.‏ (الفصل الثالث خاص 
بتعقيق موص , صس11-10١).‏ 

د هادي تهر 

تحقيق المَخطوطات والتُصُوص ودراس تها - المتامج 
والقواعد والإجراءات ؛ دار الأمل للنشسر والتوزايع ؛ 
الأرفن اط 41501 الها ام 146ص 
هائي العبد 

السسنة الثامنة ؛ العدد ؟ ؛ أيلول 977١م‏ .ص 
العدد 4 كاتون الأول دصن97-15. 

-أدب الكتلبة والتأليف عند العرب ؛ نظرة عائة ؛ 
الجامعة الأرنية : عمان .1483م 

هلل ناجي 

-موضحة الطريق إلى صوى متامج التحقيق ؛ 
(أرجوزة). مَجنّةَ (المورد) مج؟1, العدد ؟: 
م 110 

-محاضرات في تحقيق النُصوص: دار الغرب الإسلامي. 
ابيروت: 1444م. 


الهيئة المصربة العامة للكئاب 


005-00 


قواعد تحقيق صوص ونشر الثر 
الكتب المصرية تاريخها وتطورها القاهر: 
صن لال وسو؟ 

وذارة الأوقافء مصر 

منهج تحمسقيق لترآث في المجلس الأعلى للشسؤون 
الإسلامية ,القاهرة. ١141ه/191م.‏ شر ضمن 
كتاب : تحقيق الثّراث العربي : د. عبد المجيد دياب: ط١ا‏ + 
قل ميض مجم ممم 

يحيويخ معموة 

تحقيق المخطوطات , دراسة للأدب المنش ور ؛ مجلة 
(عالم الكتب) .مج بع ؟ »سيتمير 0411580 
0 


» ضمن كتاب :دأ 


يحبى وهيب الجبوري 
منهج البحث وتحقيق النمصُوص 
١‏ دلي الغرب الإسلامي . بسيروته 1167م : 
ان 
ط؟ دار الغب الإسلامي .سيروت 1008م : 
٠٠'ص.‏ إمصورة عن الأونى). 
د.يوسف المرعشلي 
- أصول كتابة البحث العم وتحقيق المُخطوطات؛ دار 
افسعرلة , يسيروت ‏ 1476هم :كر لاس 
( لباب الثاني : تحقيق المنخطوطات ). 
- تعقيق المغطوطات, دار البشائرء دمش ق 
الفا اام 
|التجايب الخامّة 
4 رمضان عبد التو 
خواطر من تجاربي في تحقيق الثُرَاث , مَجلّة مركز 
البحوث بجامعة الإمام محمد بسن مسعود الإسلامية , 


العرد الثاني لسنةر5:15. 


العيد؟ :4:4 الها 444 امب ص 700-168 


- من تجربتي في تحقيق نسبة الكتاب وتوثيق عنوانه. 


١‏ - مجنّة معهد القطوطات العربيّة مج 74 ججمادى 
اهار يتان كقام لساك 

8 -مجلة الوثائق والمخفطرطات اس 0 اع‎ ١ 

كام بص لمم لمم 

أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاهري 

- تجريتي مع تحقيق المغطوطات . مجلة (الفيصل) اع 

8 أكترير- توقمير ,491 ام .صن 55-94 

عبد السلام هارين 

- تجريتي مع الثراك العرمية 

ط :١‏ الموسم الثقافي الأول لمجمع اللغة العربية الأردنيٌ 

عمان 0 اهل هام وماد كل 

اط ؟: ضمن كتابه : (قطوف أدبية)؛ القاهرة :1484م 


قيق الشرَاُ. ضمن : من ثمار الفكر 
الإصدار الثالث عشر ؛ الشوحة : 18 ام .ص 1944 
د. علي مومتى الشوملي 
تجريتي في التحقيق ؛ مجِلّة 
0 
د. كمال السامرائي 
منهجية تحقيق كتب الثراث الطبي + في : محاضرات 
الندوة المفتوحة, المجمع المي العراقي »سداد ». 


02000 


اث العريي : لعدد 1١4‏ 


محمد عبد الخالق عضيمة. 
تجربتي في تحقيق الثّرَاث , مَل كلية اللغة العربيّة . 


اغا 


جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلاميّة . العدد 11: 
لكام نص لاه رسولات 
. محمود الحاج قاسم معد 
تجربتي في تحقيق المتغطوطات الطبيّة , مَل مزكز 
إحياء ارات المي العريسي ؛ اعد الثالث ,1001م . 
صم 

تمقب الشعر 
محمد عبد الغني حسن 
ضبط الشعر وإقامة أوزانه ومعانيه في المخطوطات التي 
تنشر سَِلّة معهد المتخطّوطات العربيّة, ج1: 1541ه 
1ق ابيص ماسوو 
هاشم الطعان 
الدواوين المحققة - المنهج والأسلوب. مجلّة (الأديب 
المعاصر) , بغدك : العدد ؟ : تشسرين الثاني , 1811م ٠‏ 
صن ملم 


التاريخية ‏ مجذة الجامعة الأردنة ؛ المجلد السادس . 
العسد الأزل ‏ قيار » 1011م 


اصنئعة الدواوين ‏ مَِّة قز إعسياء الثراث الم 
العريسي »الس 4: 0019/0147 ام نص لات 
.حاتم صالج الضامن. 

- تحقيق الشعر (أسس عامة وخلاصة تجرية ). مهل 
معهد النقطُوطات العربيّة .مج 45 .ع 1158:1ه 
ا 00 

- تحقيق النص الشعري: القسديم تحقيقا علميًا السام 
القسراءة الصحيحة ) .مَجِنة (عالم الكقب) .مج 75 


العرد الثاني لسنة ,5:5 


02200000 
دعل اهارث 
تحقيق النصوص الشعرية : مركز جمعة الماجد , ديسي :. 
.محمد عو اللين 
الشعر ونشره- أصول وقواعد . جريدة (صروح)» 
جامعة اأثياز ؛ اعد رايع : كاتون الثاني 08٠1م‏ 
د. تهاد الموسنى 
انحو منهج في تحقيق 

مُهل الجامعة 
العد اول » أيار , 1157م 

التصوص العلمية 

- إبراهيم ين مراد 
قراءة المصطلح النبساتي العريسئ' وتحقيقه , أبحاث 
زتمر الخامس لمؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي: 
لسن :435 اهار كم الام الام 
أحمد الدلآل. 
ملاحظات حول تعقسيق أمهات الكتب المخطوطة في علم 
الفلك العربيّ : ضمن : المؤتمر الرابع لمؤسسة الفرقان 
تراك الإسلامي الندن :1598م ,1010-1019 
د. أحمد فؤاد ياشا. 
آفاق المعاصرة في تراثنا العلمي: ضرورات إحسياه ‏ 
تنوع مصادره؛ خصوصيات تحقيقه: مكتبة الإمام 
الخاري؛ القاهرة. ١٠10م‏ (القصل الثالث: 
خصوصيات النص العلمي ومنهجية تحقيقه:علاوة على 
ملاحق إرشادية لأدوات تحقيق الُصُوص العلمية). 
اد. عماد عبد السلام رؤوف 
تحقيق المخطوطات العلْميّة 
شرفي + 


منركز إحياء ارا العم العربئ: جامعة بغدادء 
اص 

" انهل ركز إحياء الّراث العم العريي ؛ العدد 
الرليع؛ 07م 00-97 

د. سلمان قطاية 

تحقيق النخطوطات الطبية العربيّة ونشرها ؛ مجِلّة معهد 
النتطرطت لعريسية: مج؟1, ج1. 1046م. ص 
لير 

د. فيصل الحفيان 

انحو منهج خاص بتح قيق ارات العلمي : معهد 


تحقسيق المخطوط العلمئ في العراق بين الواقع 
والطّموح المؤتمر العلمي الأول للمخطوطات العربيّة .. 
كليّة التربية.جامعة تكريت ١101م‏ 

د. محمود الحاج قاسم محمد 

١أهمية‏ وشروط تحقيق النص العم . في: محاضرات 
الندوة المفتوحة ؛ المجمع اَم العراقسي : يسقدادء 
05200 

مصطقى موالدي 

خصوصية تحقسيق الثَرَاث العلمئ: ضمن: ندوة قضايا 
المخطوطات الثلثة, معهد المخطوطات العربية القاهرة 
د تكو لفسوية 


مصطفى يعقوب عبد النب 


العرد الثاني لسنة 5:1 


- تحقيق الثراك اعلمي العربسي مجلةإعالم الكتب) :مج 
قبع 0817 اربص لفاد كدر 

- التعليق على النص في الْراث العم الكيفية 
والضرورة . مَجنْة [الأعمدية) ؛.ديي . العدد؟ 1 
+47 اهار ام بص 701956 

- تراثا العم - رؤية في منهج الت قيق ؛ جا 
(الموره) , مج؛؟: العدد الأول: 14117ه 
6-91 


نشر الّراث العلمي العربئ : رؤية مستقبلية استشرافية . 
ضمن : ندوة قضاها المخطرطات الثلثة . معهد 
المفطوطت العربية ؛ القاهرة: ٠‏ 
7 


ام نص اكات 


من قضايا الحرف العربي ؛ التصحيف والتح_ريف مجلة. 
إعلم لقا :سد ١‏ كد ذمء للك قله 

د. صالح الأشئر 

أنوان من التَصحيف والتحريف في كتب الثراث الأنيسي 
المحققة ؛ ُعاولة لعرض آفات التصح يف والتح ريف 
على أساس منهجي تطييقسي . مجمع اللفة لعريسية ٠‏ 
تمشق :1417ه(/1497م: 4 ص. 

د. عبد العظيم محمود الديب 

امن التصحيف والتحريف , مَجِنّة آفاق الثقافة. 
عند 1١‏ ,شؤال 415 1ه رمارس (لذثر) 1959م 
دوعر 


د. عدنان عبد الرحمن الدور: 
التصحيف والتحريف وأثرهما في المغطوطات العربيّة ٠‏ 
أطروحة دكتوراه : جامعة الينجاب , 5817 ام . 041 ص 


جهود العلماء في كشف الوهم وطرق كشفه؛ المؤتمر 
العلمي الأول للمخطوطات العربية :كليّةالتربسية بجامعة. 
تكريت :1011م. 

د محمود محمد الطناهي 

محاضرة عن التصحيف والتحريف , ضمن كتايه :مدخل 
إلى تاريخ نشر الا العربسي» مع محاضرة عن 
التصحيف والتعريف. مكتبة الخانجي :ا ء الق اهرة : 
اقاا كام 


التغطوطات بين الواقع والمج الأمثل؛ للدكتور عبد الله 
عبد الرحسيم عمسيلان؛ مكتة الملك فهد؛ الرياض» 
الهم 954 ابيص لامكسولاى 


. محمد مولود المشهداتي 
التصحيف والتحريف ؛ مَجِلة ركز إحياء الثراث العلميئ 
العربي؛ لعد الثلث ٠01:‏ ام ٠ص‏ 95-54 


د. وليد محمد السراقبي 

- مفهوم التصح_يف؛ دراسة في تأصيل المصطلع .. 

مجلة(علم لقب). السيد153ىام :7714 

- مفهوم التحريف؛ دراسة في تأصيل المصطلح ٠‏ 

مجلة(عالم الكتّب)؛ العددان 79-1 1001م :1م 
مكفلات التحقيف 


د أحمد يدر 
.تحقيق النُصُوص والببلوجرافيا النصية في بحوث علم 
المكتبات, سَجنة (علم ال مج/: اعد 1. 1185م 
إلهام عبد الوهاب المفتي, 

تحقيق التَرَاثْ والأسلوبيات الإحصائية : دراسة تطبيقية. 
في ديوان أبي تنام . مجلة معهد المخطوطات العريسية .. 
مع تننج ؟ الوقمير 005 ام نص 181-00 


العرد الثاني لسنة 5:1 


د.بشار عولد معروف 

ضبط النص والتعليق عليه. 

ط ١‏ مَجِة المجمع الع العراقسيء مج1؟ ج14 
اها لكام ص خلكس ووو 


اط !نمؤسسة الرسالة.بيروت: 1187م ااصء 
اط : ضمن كتابه : في تح قيق النص ‏ أنظار تطبيفية 
نقدية في مناهج تحقيق المخطوطات العربية ‏ دار الغرب 
الإسلامي بسيروت: ٠04‏ !م »الفصل الثلك: 594- 


التعليق والتصحصيح والتخريج والكتابة والضبط في 
التحقيق ؛ ضمن بحوث ندوة المنظمة العربيّة لتربية. 
والثقافة والعلوم: يداد + يار +98 ام. 

د.صالح مهدي عباس 

ضرورة التعليق على النص , مجنة مركز إحياء تراث 
ال العربي" : العد لثالث ٠+١‏ امب ص 6 4-4: 

أبو عبد الرّحمن بن عقيل الظاهري 

- توثيق النص وتخريجه 

شرفي : 

ا مجلة (الفيصل) ,اع 115 بأغسطس -سيتميل » 
لكقام بص لدف 

'- سَجِلّة (إلعرب) ‏ ج11 بمارس - ابريل + 1004م 
0000 

د. مناه وجبار 

اتوثيق النص وتحقيقه بين القدماء والمحددثين , مَل 
المورد .مع 50 , العدد لقي 1474ه/ 1008م 
5-5 

عن الدين بن زغيبة. 

تحقيق التخطوطات وكيفيّة التعامل مع المسطلحات 


| مصطلحات الرجال) : ضمن كتاب : صناعة المخطوط 

العرب الإس لامي من القرميم إلى التجليد ؛ مركز جمعة. 

الماجد دديي: 491 الهسا1 0٠م‏ 7414-9042 

.عبد المجيد عابدين 

مزائق في طريق البٍحك اللُقوِيّ والأنبي وتوثيق 

التُصُوص ؛ الخرطوم ‏ 1441م 

محمد عيود حسن الزبيدي 

تحقيق المنخطوطات والعمل الببلوغرافي. 

اُشرفي: 

ال مَجِنّة آداب المستنصرية ؛ العسد 94 411 1ه / 
انام ص # لم7 

؟- المجلة العراقية للمكتبات والمعلومات. مج 5 ع1,. 
او وص سكف 

*-مَنُة : آقاق اللتقسسسافة والثراك ؛ العدد 81 
اها يتاي نكم لم11 

د. عدنان عبد الرأحمن الدوري 

ضبط النْص عند العلماء المحققين . مَجِنّة آفاق الثقافة. 
تراك الع ١5‏ .رجب 495 1هاتشوز 8..؟م: 

امقر 

محمد عبد الغني حسن 

صناعة الفهارس في المخطوطات العربية المنشورة , 

مجلة معهد المقطوطك العر بي .مع 1١‏ بج 5 

اتوقمير حار مادم 

د. محمد قييسي 

علم التوثيق والتقنية الحسديثة ‏ دار الآقاق ؛ يسيروت » 


5000 


عنوان الثنابٍ 
د.حائم بن عارف العوني 
العنوان الصحيح للكتاب .. تعريفه وأهميتة .. وسائل 


العرد الثاني لسنة :5 


معرفته وأحكامه .. أمثلة للأخطاء فيه. دار عالم الفوائد. 
مقة المُكرّمة. 1415ه؛ 5١1ص‏ . (أصلة قال 
انشرة في مجلة (الحكمة) ؛ صفر 419 اه » عنوانه. 
(صحة عنوان الكتاب وأمثلة للأخطاء فيه). 

اعافد 

اتوثيق عنوان المخطوط وتحقيق اسم مؤلفه. 

أشرفي: 

أ مة [المورد ) ٠‏ مج١!‏ ؛ العسدد الأول , +144 
م ص اسقة 

ب. ضمن كتابه : (محاضرات في تح قيق التُصُرص). 
دار الغرب الإسلامي: بيروت: 444 ام. 
ج. محاضرات الندوة المفتوحة.المجمع 
اها 98 ام نص لداع 
العرض والأعريف واللحليك والتقد لكثب التحقيق. 
عياس هاتي الجراغ 

- قراءة في كتاب "تح قيق مخطوطات العلوم الشرعيّة' 
اللسرحان: جريدة العراق 4018/8/5٠.‏ لهت 1 


العلميّ .يقد ٠.‏ 


اققام 
- نظرات نقديّة في كتاب 'مقدمة في تحقيق التصوص”" 
اللنجار: جريدة الجمهورية ١‏ ١؟‏ رمضان +41 1ه- 


كك ارمق 


- من أصول علم التحقيق: العنوان الصحيح للكتاب 
اللعوني - عرش وتعريف, مجثة (ترئيّت): اعد ٠١‏ 
لكر العمل 
- أدوات تحقيق النُصُوص: المصادر العامة ' لعصام 
محمد الشنطي . عرش وتح ليل مجلة (ترائيات)» 
سد انق كمه لم افر 

اخنباز النسق 


التعامل مع نسخة المؤلف. مَجنّة إترائيات) الاهرق. 
اعد الثلث: 4 امب ص 73-190 


ار المُخطٌوطات وإعدادها للنشر ». 
دمشق: وزازة التعليم العالي : 595 1ه 1517مد 
اصن 044-0118 
عادل عيد الجبار 


إشكانية التعامل مع النسخة الفريدة من المخطوطات 

التاريخيّة . مجلة (عالم الفكر) :مج 55 + العدد ؟ ؛ يناير 

حايس باه ولزن 

د. عياس هاتي الجراغ. 

المخطوطات الناقصة ؛ أنواعها بكيفية معالجتها عند 

ا المؤتمر العلمى الأول للمخطوطات العريسيّة ٠‏ 

كليّة التربية بجامعة تكريت ؛ ١1١‏ 1م. 

. مصطفى موالدي 

آطريقة جديدة في تأصيل النسخ الخطيّة [ أساس القواعد 

أنموذجا ). مجلة معهد المخطوطات العربيّة :القاهرة 

00-7 

اد. ناظم رشيد 

اكتاب المخطوط واختلاف تسخه. مجلة مك إحياء 

لراك لعن العريسي , العد الثلث , 1001م , 

اص55-18. إمُوَجزءٌ من مقاله المنشور فيما يعد + 

كيف تحقكى نصاً تراثا . مَجلّة المورد. مج١*:‏ العدد 

الأول 004؟م). 

نبيلة عبد المنعم داود 

اتحقيق النسخ الفريدة , مجلة مكز إهياء الثّراث العلمي 

العربي : العدد الرايع .7 ١٠م‏ رص 06-55 
قضابا وافكار 3 ال 


العرد الثاني لسنة:. 


د. إيتسام مرهون المتفار 

رؤية معاصرة في التحقيق والنقد ؛ دار صفاء للنشر 
والتوزيع »عتان :8ه :م . ٠‏ 7س. 

د إبراهيم السامراتي 

- مع تحقيق كتب ارا : مجلة مجمع اللفة العرييّةة 
الأرشيّ» السد 15 - 5ل لكام دفر 

- ماذاافي آلة المحقق ؟ : مجلة (العرب) »اج 0-6 
اسنلا 157 لهام 

أحمد يهكلي 

اتراثنا المخطوط بين الجمع والتحقيق: مجلة (الفيصل)ع 
8 كانون الثاني 90/4 ام : ص 0 
أحمد الجتدي 

آتحقيق الثّراث, سجلة (المجلة العرّبيّة): 1415م 
إسماعيل إسماعيل مروة. 

في المنخطوطات العربية - قراءات تطبيقسية: دار الفكرء 
دعشق؛ 497 ام: (في ص 58-95: رؤية في التحقيق ). 
أيمن فؤاد سيد 

تحقيق النصوص ونشر الراك 

٠ل‏ ضمن :ندوة قضايا الكتاب والتّشر «المجلس الأعلى 
للثقافة ؛ القاهرة: 1454م .دص 1-1 

؟- مجلة (علم القتلب) ,ع 18 1166م ٠ص‏ 80 
0 

- تحقيق الثْراث العلمي العربي: رؤية ما 
٠‏ ضمن : ندوة ل-ضايا المغطوطات الثالثة بمعهد 
المخطوطات العربية ؛ القساهرة» ٠.٠‏ "م دص 148- 
يشير الهاشمي 

تراثنا العريسيّ والمتجهات السائدة في تشره ؛ مجلة 
(لناشر العربي) :ع # :يوليو 1182م ص 11-9 


بكر أبو 
الرقابة على الثّراث. ضمن (المجموعة العلمية) دار 
العاصمة,الرياض: 415 ا ص 597-..8. 


على الثراث العربي الإمسلامي 
(بمشاركة زوجته د. خولة حمد خلف) ؛ المؤتمر العلمي 
الأول للمخطوطات العربية ؛ كلية التربيةبجامعة تكريت: 
5 

حسن محمد ثور 

حصدود الاجتهاد في تحقسيق النص التراثي : مجلة عالم 
110111 


. حسين على محفوظ 
نظرات وآراء في تحقيق تراث ونشره ؛ مجلة لناشر 
العربي) بع 1 أكتوير 1145م نص 44-86 
حمد الجابر 

فوضى نشر الثّراث العريسي . مجلّة (العرب) +س ١‏ اج 
1م ص عقو كك 
.همد بن ناصر الدخيل 

تحقيق كتب التّراك ليس مفرونا ب#الورود ؛ ضمن 
تابه : نظرات في التاريخ والحضارة والتَراك , دار 
أشبينيا للنشر والتوزيعالرياض. 118 ام دص 110- 
-التراث العربي بسين التحقسيق العلم والتفريط فيه ٠,‏ 
ضمن ؛ اجتماع الهيئة المشتركة لخدمة التراث العرهي 


التحقيق التجاري وأثرةٌ على التراث العربي الإسلامي 


العرد الثاني لسنة:. 


(بمشاركة زوجهاد. برهان غايب حسين) ؛ المؤتمر 
العلمي الأول للمخطوطات العربية : كليّة التربسية.جامعة 
تكريت :1011م 

د. رمضان عبد التؤاب 

- قاضيّة إهياء المغطوطات : منهج المعهد في نثثر 
ثرا . مجلة معهد المخطوطات العريسية .مع .4 .اج 
1م بص الات ككل 


رياض عبد الحميد مراد 
اتحقيق المغطوطات خطوة أساس يّة في إهياء التراث 
الإسسلامي «جريدة الحسياق: السد 1911080 ذو 
الحجة ١415:‏ هاه ١‏ حزيران (يونيو) 455 ام. 


تحقيق الثراث ؛ الأهميّة والغاية : مجلة (العرب) .٠س‏ 
الجن لويس السو 

سامي ختاس الصقار 

حاجتنا المامئة لتنسيق عمليّات تحقيق مخطوطات الراك 
العربي واختيار الرسائل الجامعية ؛ مجلة (الدارة) .مع 
العام بص لاسوياء 

سمي مي قت | 

آراء حول تحقيق الثراك . مجلة (إلهيان): ع 
022000 
سعد محمد الهجرسي 
تحقيق الثرائيات في جلسة. 
ع لكام ص كلام 

د. سلمان قطاية. 

اما الهدف والغاية من تحقيق ونشر الكتب العلميّة العربية. 
المجلة الثقافية) , ع /18//.11- 1144م 
نص 14-18 


حول الهدف والغاية من تحقيق الكتب العربيّة ونشرها ٠‏ 


امجلة (علم الكتلب) ٠‏ 


اغا 


اضمن : المؤتمر الأول للوثائق والمخطوطات في لييسيا +. 
طرايلس 1147م نص 1014-56 


انحو فلسفة جديدة لنشر التَراث : مجلة الناشر العربئ ع 
١ايوثيو‏ هام ملل نكل 

د. طارق عبد عون الجنابي 

أفكار في تحقيق النص القديم . مجِنْة مُركز إحياء 
لطي العربي» العد الثالث :01 ام ٠ص‏ 59-19 
د.طه حناد مخلف الجنابين 

المحقق: شروطة؛ وصفاتة وواجباته؛ المؤتمر العلمي 
الأول للمخطوطات العريزة :كليّة لتبية جامعة تكريت . 
اام 

عباس هاني الجراخ 

حول تح قيق الكتب الثرائية ؛ جريدة (الثورة): 8/19 
إتققام 

عبد الرزاق البصير 

ترا العربئ لابة أن نتوخى الأمانة عند تحقيقه ونشره 
دمجلة إلعربي) بع 901 6ل1قام فد ام 

عبد الستار فرَاجٍ 

دتحقيق المخطوطات ضرورة لإحياء الراك العريسي ٠‏ 
مجلة [العريي) .ع 14 , ديسمبراكانون الأول 
لاقام نص دلق 

.عبد العزيز محمود الدبيب 

من أوهام الخواص : أو : نحو منهج في قسراءة النصن 
وتحقيقه ؛ مجلة معهد المخطوطات العربيّة .مج 8٠‏ .اج 
71 فليو توقنين اده اريم لس الاة 


الثراث ودعاوى التحقسيق . مجلة (العرب) ٠س‏ 5:ج 
كم بص الك ككة 


العرد الثاني لسنة ,5:1 


-مشكلات ثرائية : إعادة طوع كتب تراك ب التصوير , 
مجنة (لشَراك العربي) دس ١‏ دع 8: 1480م دص * 


العامة لدار الكتب والوثائق القومية ؛ القاهرة . 1155م 


د. عزةحسن 
مشاكل تحقيق النص الأدبي ‏ ضمن + 
-كتاب (تحقيق النصوص الترائيا 


التصوّر والواقسع)» 
أكلية الآداب والعلوم الإنسانية بالربالط :410 1ه 
اإكنن ام نص مسرو 


-مجمع اللغة العربية بدمشق ؛ شوال 5٠‏ 6١ه/تشرين‏ 


0500-2 


يليو 1ن لويس ساة 
فهيم محمد علوي شلتوت 

امن قضايا التحقيق :تنسيق الجهود بين الجامعات المعنية. 
بالتحقيق ؛ مجلة (المررد) .مع 5 اع 1595م 
صن 1مك 
د . محمد إحسان النص 
وجهة نظر في تحقا يق 
المخطوطات العربية .مج 75 ,عع ؟ ؛ يوليو -ديسمهر 


اث ونش ره + مجلة معهد. 


ام سن #كمد لعن 


محمد ظافر الوقاني 
اتحقيق ونشر سلسلة الراك الطي في علم الكحالة؛ 
الواجب والعقبات : ضمن : المؤتمر الرابسع لمؤسسة 
الفرقان للتراث الإسلامي + لثدن +585 ام .ص 591 - 
5-5 

محمد عبد الله الستان 

تحقيق الثّراك جهد ومس ؤوليّة.مجلة (الرسالة): ع 
٠00‏ توقمير كلاب السام 

محمد بن عبد الله الع 

نمطمن التحقيق : مجلة (عالم الكنّب) : العدد الأول ٠‏ 
0 

محمد العروسي المطوي 

حول تحقيق الترآث , مجلة (الناشر العربي) »ع ١؛‏ يونيو 
فخا بص لاساة 

محمد علي الجنديز 

الثّراث الإسلامي بين جهود المحققين المسلمين ودوافع 
المستشرقين , مجلة (الفيصل) ,ع 157 ديسبره 
الخخاميص ممدفو 

محمد لاسي 

نش الراك الإسلامي , مجلة (المنهل) ع /4199. 
ايتاير/كاتون الثاني +15 ام رص 180-189 

. محمود محمد الطناحي 

التحقيق ‏ نش في؛ 

١‏ مجلة إفن تحقسيق التراث) الصادرة عن مركز 
البحوث والدراسات الإسلاميّة ‏ كلية دار العلوم ؛ جامعة. 


القاهرة. 


العرد الثاني لسنة :5 


؟ ضمن كتاب : مقالات العلامة الدكتور د. مح مود 


مح مد الطناحي صفحات في التراث والتراجم واللغة. 
والأنب بدار البشائر الإسلامية.؟؟ 4 1ه01٠"م‏ 
1314-16 مقيمر صالع 
.تحقيق الثّراك؛ ما هو كائن: ما ينغي أن يكون سجلة. 
عالم المفطوطات والتوادر؛ مج ١‏ الجزء الأزل ٠‏ 
لمكو اقل وك 

ف يكن 
من قضايا تحقيق الثَرَ ؛ مجِنّة التاريخ العربي ؛ العدد 
1 
نجاة المريتي 
تحقيق النصوص الترائية :التصوّر والواقع » تنسيق ٠‏ 
اكلية الآداب والعلوم الإنسانية بالراط :417 1ه 
امم 
د.هدى شوكت يهنا 
كيف نحقق نصاً غير مألوف لقزاعد التحقيق؟. مجلّة 
مرك زإحياء تراث العم العربئ:العدد الث 
صلا 01-1 
هيا محمد عبد الله الدوسري 
حركة نشر كتب الَرَاث المحفق , ضمن : الندوة العالمية. 
النمخطوطات ؛ الهينة العامة لدار الكتب والوثائق القومية. 
القاهرة :1145م 


5200 
3 


3 
اتمقيق التفطوطاك وأثرء فى تحابق تراك م 
(الثقافة والفنون): الرياض«العدد الخامس؛ ربيع الثاني؛ 


لب وغرافيا 


+ إيتسام مرهون الصقار 

اتجاهات تحقيق الثَراث في الرسائل الجامعية: مجلة. 
[التائر) دس "بع 19١‏ .ام يض 236-58 

د مجيل لازم 
حركة تحقيق الثَراث العربيّ ونشره في العراق؛ أطروحة. 
دكتوراه : الجامعة المستنصرية: 1541م 

.عباس متي الجراع 

تحقيق النُصُوص الأنبية والُقويّة ونقدها في العراق , 
أطروحة دكتورام:كلية اتربية : جامعة يل :01 6م 
طبعت ,دار صفاء , عمّان: ١101م‏ . 


. أجمد معت لضييب 
الإسهام السعودي في نشر النصوص الأدبية القنديمة. 
وتحقيقها: مرحلة الرياة .مجلة (لعرب) س 1" اج 0 
تحقديق ترات اَي ونشره في لمملكة العريسية 
السعوديّة . مرحلة الريادة سجلة إجنور): ع ٠1‏ 
لام سوم 

-إسدهام السلكة في نشر الراك وتحفيق + : مجلة 
العرب) بس 4ك دج 80: 1494م بص وما 
افايج قا 4قكام صن لوف موه بج 
اص 04- اليس #طرج ابص 


كسوريج متا 


0000 

0 

الجوهرة عبد الرحمن محمد العبد الجبّار 

احركة نشر كتب الثراث في الجامعات السعوديّة : دراسة. 

مكتية امك فهد لوطي : 5 .ام .091ص 
عمان 


محمد مجاه الهلالي 


العرد الثاني لسنة ,5:1 


اتحقيق المغطوطات الشُمانية ونشرها : مجلة المكتبات 
والمطومات العرييّة .سن 1٠6‏ مع 1 »يثاير 1458م 
اصن 5سوه 


البعة 
مجيل لازم مسلم شدائكي] 

-تحقيق المخطوطات اليمنية ونشرها إدراسة تحليلية) 
» مجلة عالم المخطوطات والتوادر .مسج ١‏ ال دج +١‏ 
00000 

-المخطوطات اليمنيّة وإحياء التراث ‏ ضمن : مكتبة. 
الدراسسسسات الفكرية والنقسسديّة ؛ صنعاء 


اهم 


د. أحمد المنعيه. 
تح قيق المخطوطات العربيَة الإفريقية ؛ مجلة آفاقى 


والشرَاث , العدد 7١‏ : رجب 1451هم تموز 


00 
لونس 

جمعة شيخة 

تحقيق التَراك بالاعتماد على رصيد دار الكتب الوطنية. 

بستونس : ضمن : الندوة العالمية للمخطوطات ٠‏ الهينة. 

العامة لدار الكتب والوثائق القومية ؛ القاهرة . 445 ام 

امن 

عباس هاني الجراغ 

اجهود تحقيق الثراث العربي في تونسء جريدة (الرأي. 

0000000 

عيد الوهاب الداخلي 

الإسهام التونسي في تحقسيق لات المخطوط «فهرس 

تحليلي بالمنشورات المحققة في تونس والصادرة خلال 

الفترة 1948-14/ المؤسسة الوطنية للترجمة. 


والتحقيق والدراسات آبسيت الحكمة" .155 ام. 184 
اص 


مصر 


ادسيد 
دار الكتب المصرية ونشر الراك مجلة (عالم الكتاب) ٠‏ 
ع +6 أيريل 1455م نص ملفل 

عبير عبد الله علي 

اتجاهات التحقسيق في الرسائل الجامعية بالجامعات 
المصريّة.دراسة تطبيقية على علوم العر, 
ماجستير. قسم المكنبات والوثائق؛ كلية الآ 
القاهرة: فرع بني سويف. ٠+4‏ 5م . 

محمود فهمي حجازي 


نشر الشّراك العربي في دار الكتب المصريّة . 

ا ضمن: ندوة قضايا الفكر والنشسر: المجلس الأعلى 
للثقافة ‏ القاهرة, 44 امدص 04-07 

؟-مجلة عالم الكتاب »ع 16 ديثاير :1598م :10د 
8 


وزارة الأوقاف : مصر 


منهج تحسقيق الثراث في المجلس الأعلى للشسؤون 


للف /11قام (تشر 


الإسلامؤة ؛ القاهرة 
ضمن كتاب : تح قيق الثراث العر بي :د. عبد المجيد 
لديا طلا 498 منص 5-846 هم). 


الفرجاني سالم الشريف 
من جهُود الجامعات الليبية في نشر تراث العريي 
عرض للرسائل العلمية بجامعة الفاتج : ضمن؛ المؤتمر 
الأول للوثائق والمخطوطات في لييسياء طراب لس . 
كام نص جع تاوة 


العرد الثاني لسنةر. 


أنظار في بعض مشكلات النصّ الجغرافي الاي أبحاث. 

المؤتمر الخامس لمؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي» 

لقنن 195 قارف كيه فلوس كير 

د. أيمن فؤاد سيد 

تحقيق المخطوطات التاريخية ؛ ضمن : مقالات 

ودراسات مهداة إلى الدكتور صلاح الدين المنجد ‏ 

مؤسسة للفرقان للتراث الإسلامي لندن + ؟ ٠0‏ 1م 

4. حتفي محدد ريع 

منج تحقيق التَرث التاريخي : محاضرة في مركز 
القاهرة . ٠.4‏ ام. 


عبد الل يوسف الغليم 
أنظرات في تحقيق النُصُوص الجغرافيّة العربيّة 
الشرفي؛ 


ات مولة اريخ عي فلل جالع نونكم 


000 


قرام 
؟- أبحاث المؤتمر الخامس لمؤسسة الفرقان للتراث 
الإسلامي لقدن :295 هاه . .كم : 0/688 

اد. عيد الواهد ذنون طه 

أصنول البَحث التاريشي .دار المدار الإسلامي ,يروت ٠‏ 
4م143 ص .( الفصل رابع : تحقيق الُصُوص 


-المحدث شعيب الارناؤوط : جوانب من سيرته وجهودة. 


اغا 


في خدمة تراك دار لب 
ص 

أحمد عيد الحليم عطيّة 
-محصمد ين شريقة وجهوده في تحقسيق المغريسي 
والأندلسي , مجلة (عالم الكتب) ,مج 18 دع ؟ :مارس 
-ابريل 4397م نص 181136 

-محمد بن شريفة مُح فقا مجلة معهد المخطوطات 
الهو فج 1 بج رطق جذكر دمن 5841 
85 

أحمد قؤاد ياش 

حمد الجاسر محا تراث العلمئ . من كتاب (شتامخ 
الشتقفين) 00-457 

اد. أحمد محمد الضبيب 

منهج الشيخ حمد الجاسر في تحقيق النصوص وتشرها , 
مجلة إلعرب) دس 59ج 1-5 
7 

أيمن فؤل سيد 

افؤاد سيد : العلم العام . ضمن كتاب (شتوامخ 
السُحقّفين) 18/9- 10م 

.حاتم صالج الضامن 

التحقيق ونقد التحقيق عند الدكتور الطاهر . مجلة. 
إالعرب) بج 4-17 136 ام رص للود عفن 
حسام أحمد عبد الظاهر 

ا-فؤاد سيد عاشق المقطوطكت 1960-1515 
آمطبعة دار الكتب والوثائق القوميّة . القاهرة: ٠04‏ ؟م ٠‏ 


تعتن »1م71 


30-0 


57 
محمد سليم سالم وجهودة في تحقسيق تراث العريسئ 
اليوناني ٠‏ مجلة (ترائيّات) ؛ العدد الثامن :2005 م: 

انر 


العرد الثاني لسنةر:5. 


د هنين نمثل 
-إعسان عباس وتحقيق القّراك ؛ ضمن: (شؤامخ 
المُحققين) :745-8875 

اشوقي ضيف وتحقيق الثّراث 

تُشرْفي: 

١‏ مجلة (ترائيّات) , العدد السادس. يوليو . +٠8‏ 1م 
الخد كن 

> (شتوامع 
القاهرة 8١٠1م‏ ؟/: 
صق السقًا بحسن رمع متطيين). #إدد 
1 

د.خلد قهمي 

منهج الدكتور حمسن الشافعي في تحفديق النُصُوصٍ 
العربية بين النظرية والتطبسيق . مجلة (ترائئات)؛ العدد 
00 

رياض عبد الحميد مراد 

الأفغاتي مقن من خلال تحقيقه لكتاب تاريخ داريا 
اللخولاني» مجلة (التراك العربي): السد؟ 5 :08٠ام‏ . 
زاهية أفلاي 

اجهود العلامة محمد بسن تاويت الطنجي في تح يق 
الثراك. مجلة (التخائر) ؛ العدد المزدوج 2-9١‏ 
00 


) دار الكتب والوثائق القومية. 


000 


د زهير غازي زاهد 
منهج هلال ناجي وقواعده في تحقسيق التُصُوص؛ ضمن 
اكتاب ' بحوث ونصوص وقصائد مهداة إلى أديب العربية. 
الأستاذ هلال ناجي في ميلاده السبعين” , النجف الأشرفٍ 
00 

اد سامي علي جباز 

د محمد جبار المعييد بين التحقديق والدرس اللي 


مجلة المورد .مج 71 6 :ام دص 118-184 
اد سامي مكي العاني. ١‏ 
الدكتور مصطفى جواد ونهجه في تح قيق النُصطوص ٠‏ 
مجلة (الكتاب) ؛ العدد الثقي شبلط 1594م :51-11 
-منهج عبد السلام هارون في تحقيق النصوص , ضمن 
عبد السلام هارون معلمأ ومو ومحققًا؛ كلية الآداب 
-جامعة الكويت : ٠116م‏ نص 514-500 

سيد اليحراوية 

احسين نصطار الح قق . ضمن كتاب إشوامخ الشتققين). 
0002 

سيد ةحامد عبد الال 

أ د. حسين نصنار : القدوة والمنهج في تحفيق |1 
العريي ونشره . ضمن: (شوامخ المحققين) 181- 


37 
أصلاح الدين حسنين 
الدكتور حسين نصار مُحققا للنصوص المعجميّة » مجلة. 
إترائيت) ‏ السد الرايع .يرئيو 14. ام 4 151-141 
.طارق زيدان خلفٍ 


جهود مصطفى جواد في تحقسيق المغطوطات؛ المؤتمر 
العلمي الأول للمخطوطات العربية :كليّةالتربسيةبجامعة. 
ريق »11 

د. عاال سليمان جما 

-السيد أحمد صقر العالم الم فق . مجلة معهد 
المخطوطك العربية ‏ مج 41 ٠ج‏ ؟ : رمضان ؛ توقمير 
7 


نص لفق 
-شوقي ضيف خاتمة المحققين الزواد : مجلة معهد 
المغطوطات العربية :مج 5٠‏ ,ج 1 , مايو- توقمير 
انام نص الراك زوق 


د. عياس هاني الجراخ. 


العرد الثاني لسنة 5:1 


علي جواد الطاهر وعلم التحقيق 

شرفي + 

ا ميلة [العرب ) ب ج1-7 ,116 اها كقام 

"- مجلة (المنهل )؛ رمضان - شول 417 اها 
1م 4 41-48 يسطوان :*... وعلم تعقيق 

المخطوطات 

اد. عبد الله عبد الرحيم 

ال نهج التحقيق لدى أحمد زكي باشا : ضمن كتايه 

تتحقيق المتخطوطات بين الواقع والمتهج الأمثل النادي. 

الأدبي بالمدينة المنزرة 415 1ه/ 

85 

"-نهج التحقيق لدى الشيخ محمد محدبي الدين عبد 

الحميد . المرجع نقسه بص 46-57 

*- تهج التعقيق لدى الشيخ أحمد محمد شاكر: المرجع 

اتقبة هي م9 

ا نهع التحقيق لدى الشيغ محمود محمد شاكر . 

مرجع ثقة بص 1.15/8 

نهج التحقيق لدى الأستاذ عبد السلام محمد هارون. 

المرجع تقسة بص 1١8-001‏ 

ال نهع التحقسيق لدى الشسيخ عبد العزيز الميمني 

الراجكوتي ؛ المرجع نفسه مص .1015-١ ١7‏ 

"ا نهج التحقيق لدى محمد أبو الفضل إبراهيم؛ المرجع 

اتقبية بصن 2110-9090 

ال منهج الشيخ حمد الجاسر في تحقيق المغطوطات ٠‏ 

المرجع ثفسه بص 771-898 

عبد السثّار الحلوجي 

فؤاد السيد . ضمن كتاب (شوامخ المُحققين) 1/7 

1 دار الكتب والوثئق ا 


“لوحن 1د 


بلبوغرافيا 


د. عبد المجيد الإسداوي 
.محمد مصطقى هدارة م فْقًا. شمن كتابسه : في 
المكتبة العربيّة (قراءات وتحقيقات) + مكتبة عرفات + 
الزقستزيق .1414ه160 ام نص فل اقم 
.عشري محمد علي الغول 
محمود الطناحي.. وتحقديق تراث العربيّ. مجلة. 


إترائيت) : اعد الثقي. 6 .كم :118-159 
عصام محمد الشنطي 

جهود المنجد في خدمة الثّراك , مجلّة (الغر)؛ ج١-5:‏ 
2 


-إحسان عيّاس وأُولّى تجاربه مع التحقيق .مجلة معهد 
المغطوطت العر يه مع 44 اج 211 .مليو- 
لوقير «ن .ريصن 11:34 

-منهج إحسان عبّاس في التحقيق : قراءة في رسالة 
التعزية لأبي العلاء . ضمن: (شتؤامخ المُتققين) 215/9 
فاطمة بوطوالة. 

إحسان عّاس معققا للنصوص الأندلسيَة . بحث لنيل 
شهادة استكمال الدروس » المغرب : ٠155م‏ 

د. فاطمة حمزة الراضي 

هلال ناجي محا ضمن كتاب' بحوث ونصوص وقصائد. 
مهداة إلى أديب العربية الأسستاذ هلال ناجي في ميلاده 
السبعين ', التجف الأشسرف.1419ها/0: 16م 
مورت عقف 


محمد إبراهيم الكثان, 
التعسقيق العم عند الدكتور مصطفى جواد : مجلة. 
(الأسان العربي) . الرياط» ج ١‏ 1599 :121-9905 
محمد عبد الرحمن الربيع 

-جهود حمد الجاسر في تحقيق الثّراك , ضمن: (شوامخ 


العرد الثاني لسنةر:. 


الشفين) ادام 
-من أعلام المحققين :الدكتور عبد الفتاح محمد الح لو 
ارحمه الله ؛ مجلة (عالم الكتب) .مج15١‏ . ع ؛ ؛ يوليو - 
أقنطس :1144م نص 551-868 

محمود إبراهيم الرضواتي 

محمود محمد شاكر بين الدرس الأذنبي والتحقيق ؛ مكتبة 
الخاتجي طاء القاهرة , 418 اه 1142م 

د. محمود محمد الطناحي 

-أحمد محمد شاكر . ضمن كتاب : مقالات العلامة 
الدكتورد. محمود محمد الطناحي صفحات في التراث 
والتراجم واللغة والأدب «دار البشائر الإسلامية ,. 
للها نام المكس فو 

-محمود محمد شاكر 

ومنهجه في تحقيق الثراث + ضمن الكتاب تقس ه: 
0 

اد. مريم لحلو 

منهج تحقيق الثّرا عند عبد الحصميد الهنداوي ؛ 
المطول لس عد الدين التفتازاني نموذيا ؛ مجلة 
[الأخائر) ؛ العبدان 57 -14: 1495ها 1005م 
مسو 

مصطفى حسين. 

جهود عبد السلام هارون في نشر تراث الجاحظ 
ضمن : عبد السلام هارون مُعَلْمَا ومؤلقَا ومحققا . كلية 
الآداب -جامعة الكويت :٠115م‏ دص 845-101 


0000000 
نسيم مجلي 

عزيز سوريال عطيّة ودوره في تحقيق المخطوطات ٠‏ 
ضمن: (شتوامغ الممظقين) 151/9- 1141 

يسرى عبد لقني عبد الله 

أحمد زكي باشا عاشق التحقيق والتدقيق ؛ مجلة. 
قمع واقصرة , من 44 ع8 هايق +١4:‏ انء ضن 


يوسف نوفل 

-عبد المسلام هارون ومنهجه في تحقيق التُصُوص 
ونشرهاء مجلة (الفيصل) ؛ الرياض ؛ العدد 58 
حلام 

-عبد السلام هارون وتحقيق الشعر العربي , ضمن 


مع المصادر في اللغة والأب ؛ نقد لمراجع اللغة 
والأنب ؛ يغداد 1180-14104م»جزءان ؛ وصدر 
الثالث مع الجزءين السابقسين عن دار الفكر للتشر 
والتوزيع؛عمان: 1487م 

سد حمق قرعلة 
.تحقيق المخطوطات في الرسائل الجامعيّة - رؤية. 
انقدية ؛ ضمن كتاب : صناعة المغطوط العريسي 
الإسلامي من الرميم إلى النْجِليْد : مركز جمعة الماجد 
لشبي 19 لافار كم 791917 


اد أجمد 


أغمد محمد عبيد 


العرد الثاني لسنة 5:15 


ببلبوغرافيا 


أفي المصادر العربيّة: دراسات وتحقيقات دار 


-في تحقيق النص ؛ أنظار تطبيقية نقدية في متاهج 
تحقيق التخطوطات العربيّة :دار الغرب الإسلامي » 
بببيك 74م فقس 

-تحصقيق النُصُوص بين أخطاء المؤلفين وإصلاح 
الرُواةوالتاغ والمُحقّقين ؛ دار الغرب الإسلام : 
اتونس50.4م. 784ص 

المستدرك على دواوين الشتعراء ؛ عالم الكثب . 
بيروت 1155م 


الشيخ حمد الجاسر 
نظرات في كتاب تاج العروس من جواهر القاموس. 
طاء الرياض: 4007 4515:1911 صء 


المؤتمر العلمي الأول للمخطوطات العرييّْة 
التربيةجامعة تعريت 011 ؟م. 

صالح اللحيدان 

النقد العلمي لمنهج المحققين على تحقيق الراك ٠‏ 
دار الوطن للنشرء الرياض ؛ 1455م؛ ١١4‏ ص 
.عبد الحكيم اأنيس 

تحقيق المخطوطات: مركز جمعة الماجد: دبي ٠‏ 
نكم 

د. عاس هاني الجراخ 

-في نقد التحقيق 

:١‏ دار الشؤون الثقافية لعمة , يقداد ,001 1م. 


غرا 


لاص 
اط ؟ :دار اليشابيع : دمشق :1005م 
-فوات الدواوين :دار القرات الإعلاميّة . ليل ٠,‏ 


م 
-نفل الإيغال وانتخال الانتحال » دار القرات : بايسل » 
0 

-نظرات نقدية في عيون التراث؛ مؤسسة دار الصادق. 
دار الرضوان »عمان. 017 ؟م. 

د. عبد الرازق حويزي 


ادراسة تحقيقية نقدية لخمسة دواوين شعرية ؛ طااء 
مكتبة الآداب؛ القاهرة: 458 اهارغ ."مه 144 
ص. 

د. عبد اللطيف حمودي الطاني 

المستدرك على صنَاع الدواوين ؛ مكتب يُسرى ؛ بغداد 
00 

د. علي جواد الطاهر 

-فوات المحققين (نقد لكتب مُحققسة من الثراث 
الشؤون الثقافية العامة ٠115م‏ 

-كتب محققة 
اقلم 


وفوائد ؛ مؤسسة الرسالة . بيروت ٠‏ 


د عض صلين الأعروي 
أوهام المحققين: دار المدى . دمشق. ٠04‏ ؟م. 


الأتصاري 
فوائد وهفوات تحقيقية ؛ مكتبة آية الله العظتى 
المرعشي النجفي قم المقتسة :211 1ه 


اد. محمد عويد الساير 
المستدرك على صناع الدواوين والمجموعات الشّعرية. 


العرد الثاني لسنة:. 


الأندلسية: مكتبة الثقافة الدينيّة؛القاهرة : ١٠١1م‏ 


حولية كلية دار العلوم؛ عدد 5 .411-140 ام. 
نوري حمودي القي 

المستدرك على صنَاع الدواوين : مع هلال ناجي 

ط ١‏ المجمع العم العراقي + يقدلا » 1147م .ج ١‏ 
افقط 

اط ): علم الك . بيروت :1494م . جزءان 

هلال ناجي 

-هوامش ترائية. مطبعة العاني , يغدلد. 1415م 
“بحدوث في النقدد اراي دار القزب الإلسلاميئة 
يداك 44 ام. 

-اقمسب تيرك على صناعالدواوين , مع د. توي 
حمودي القيسي؛ (ينظر ماسيق). 

د. يوثس أحمد السامراتي. 

مع بعض الكتب المحققة :جامعة بغداد: 18 ام. 
انق 

أبو محفوظ الكريم المعصومي: 

بحوث وتنبيهات؛ نش باعتناء د. محمد أجمل 
أيوب الإصلاحي. 

عبد الله الحمرائين: 

العقيق في خطوات ما قبل التحقيق . موقع 
الألوكة ٠١‏ ربيع الأرل ٠‏ 1451ه. 

د. علي بن سلطان الحكمي : 

- التنبيهات والاستدراكات. 


هيه هيه رسي جنك ان قافية لك 


رمز بيد دلو لبر 


د. منتهى طارق المهناوي 


معالي وزيرة المرأة الدكتورة ابتهال قاصد الزيدي مع الاستائ نوفل أبو رغيق مدير عام دار الشوؤن الثقافية العامة 


.مجدذا وقفت دار الشؤون الثقافية العامة في الثامن من اذار عند ضفاف المرأة . ب كل مايه مله هذا 
العنوان من معان انسانية وبكل تأويلاته وابعاده الجوهرية الكبيرة . منطلقين من الأدوار السامية الكبيرة. 
التي تقدمها الأم والاخت والزوجة والابنة والحبيبة . لتحتفل بيومها العالمي بحضور معالي وزيرة المرأة. 
الدكتورة ابتهال كاصد الزيدي. 

وبرعاية مدير عام الدار ورئيس مجلس الإدارة الأستاذ ([نوفل ابو رغيف) كان الافتتاح من خلال كلمة. 
القاها الاستاذ توفل ابو رغيف' مرحيا ومستذكرا هذا اليوم بكل مايحمله من معان انسانية تجسدت بصورة. 
المرأة العراقية والعربية والعالمية ودورها في بناء المجتمعات المتقدمة . ومماجاء في كلمة المدير العام 
نحتفل اليوم كما في كل عام بعيد المرأة لنقف على مساحة تجمع المناسية بين هلالين: فين يوم المرأة 


العرد الثاني لسنة.25 [27) 


مسفضاءات نقافية ا روت و وشو تقو قوق :سك 


العالمي ويوم المرأة العراقية مساحةٌ خصبة للإحتفاء بهذا العنوان الإنساني الكبير.. فقد اعتادت مؤسساتنا 
المدنية والرسمية وأوساطنا العامة والخاصة؛ الأكاديمية والمهنية وفي المقدمة منها دار الشؤون الثقافية 
العامة؛ أن تخصص يوماً مميزاً للمرأة العراقية.. لهذه الصفحة المليئة بالأسرار والأحاديث والأمل.فنلتقي على 
ضفافها المعشبة بالخير لنبذرَ صباحات أخرى ونقطف ثمراً جديداً من بستان الحب اليانع والعطاء الناصع؛ و 
نطلق مزيداً من الأقمار والورد والعصافير..وإذ نحتفل كل مرة بعنوان جديد في هذا المضمار فقد كان عنواننا 
الهذا العام هو: (المرأة كلمة العطاء الأولى وكتاب الحياة الخالد). وهو عنوان عريض أطلقته ودعت إليه منظومة. 
الوعي الثقافي منذ مطلع التحول الديمقراطي في العراق عبر شخصيات سياسسية دينية تجذّرت في التجربة 
التعددية والوعي السياسي في رحلة البناء الإجتماعي الرصين لعراق جديدا 

.وقد اقيم حفل التكريم السنوي تحت شعار( المرأة كلمة العطاء الاولى وكتاب الحياة الخالد) وبح ضور مميز. 
لوزيرة المرأة ( الدكتورة ابتهال الزيدي)؛ وبكلمة من معاليها مهنئة المرأة بيومها العالمي نقتطع منها:( " لقد 
مضى قرن كامل على هذا اليوم ومازالت المراة تنادي بتطبيق تلك المطالب من دون جدوى لكن المراة في 
العراق ورغم كل الظروف انصعبة التي مرت بها من حروب وقتل ودمار وتهجير يمكن ان نقول انها تعيش 
عصر نهضة اذيعد العراق في مقدمة الدول التي قطعت اشواطا متقدمة للنهوض بواقع المراة عبرتشريعاته 
الدستورية وانضمامه للاتفقات الدولية التي تحمي المراة من كل اشكال التميبز.واشارت الى النقلة النوعية في 
وضع المراة العراقية بعد عام ٠٠٠‏ وانثقالها الى مرحلة جديدة اصبحت فيها شريكا فعالافي بناء العراق 
الديمقراطي. والذي لايمكن تهميشه وفرضت شخصيتها وكيانها عبر نشاطاتها في مؤسسات المجتمع المدني؛. 
ومؤسسات الدولة المختلفة وفي الاعلام والصحافة وحرية التعبير عن الرأي وفي مجال الثقافة والفن والابداع 
ومازالت شاخصة في كل المجالات وفي تميز ملحوظ كما تطرقت معالي الوزيرة إلى الدور الكبير والنقلة 
الواضحة التي حققتها دار الشؤون الثقافية في السنوات الأخيرة في عموم المشهد الثقافي ) وقد كرمت 
عددا من موظفاتها بموازاة عدد آخر من الإعلاميات والاديبات والناشطات لدورهن الريادي في العطاء وبناء 
اثقافة عراقية ناجحة بكل اشكالها. ولعل هذا التقليد جاء منذ أمد طويل بعد خروج المرأة في نيويورك ب مظاهرة 
الى شوارع المدينة وذلك للظروف اللانسانية التي مرت بها المرأة فكان عام ١857‏ وهي تطائب بحقوقها؛ هي 
اول انطلاقة للمرأة مطالية بحقوقها في المجتمع هذه المطالبة التي دفعت السياسيين انذاك الى طرح مشكلة 
المرأة العاملة على جداول أعمالهم اليومية. وانطلاقًا من الدعوات العراقية الوطنية على تعاقب الأزمنة. 


العد تنو ستو 91 


صصد رلك رتك رتوتو قرز رزفضاوات قافية سل 


معالي وزيرة المرأة الدكثورة ابتهال قاصد الزيدي مع السيد مدير عام دار الشوؤن الثقافية العامة 
عند توزيع الدروع على المتميزات في الدار 


والانظمة لاسيما بعد المساحة التي شغلتها المرأة في العراق الجديد وفي ظل الدعوات العديدة لمناهضة العنف 
اضد المرأة واعتبار يوم ولادة الزهراء عليها السلام يوما للمرأة العراقية وغيرها من الدعوات الوطنية. فقد جاء. 
الاحتفال السنوي بيوم المرأة العالمي والعراقي في آن واحد. بعد أن اختير يوم الثامن من اذار رمزا لنضال. 
المرأة وعطانها الطويل. وفي العراق كانت اول منظمة نسوية للمرأة في عام .١514‏ هذه المرأة التي عانت 
طوال عقود الكثير من الالام والتضحيات بسبب الازمات التي شهدها العراق. اضافة الى ما عانته المرأ 
تسطيح فكري وتعليمي وتكريس دورها الهامشي دورها ومصادرة حقوقها. وقد اشارت وزيرة المرأة. 
الدكتورة ابتهال الزيدي الى الدور المتصاعد للمرأة العراقية بعد عام ٠٠٠7‏ حيث أقر للمرأة وجودها في بناء 
واصلاح مجتمعها ضمن دورها الريادي والقسيادي في مجلس النواب بستخصيص 9010 من المقساعد للمرأة 
وتسلمها مناصب وزارية لتثبت أنها قادرة على بناء مجتمع جديد متطلع لغد يرسم احلامه بكل عزيمة وشفافية. 
واقتدار. فتحية حب لصائعات الحياة تحية لكل حنان يتدفق من قسلب ام تربسي مجتمعا وجيلا يعول عليه الوطن 
وتحية للسواعد التي تقف بهذا اليوم العظيم متذكرة امجاد الامهات والزوجات والاخوات والبنات والحبيبات لكل 
مضحية في سبيل اسعاد الآخر الف تحية واجلال لك سيدتي. 


امن 
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01 
فضاءات ثقافية حل 


معرض الكتاب العراقي. والحضمم الثقافي في لندن 
الشاعر نوفل ابو ,غيف قادمًا من مدن الضياء 
يتجلى ابداعا وصراحةٌ في مدن الضباب 


اكتابة: عباس داخل حسن 


افي مداغلة خلال مماشرة. 
السيد توقل أبو رغيف 


أخيرًا وبعد عناء وسباق محسموم مع الزمن وصلت الى وجهتي لمركز (ايرلز كورت) للمؤتمرات 
والمعارض غرب العاصمة البريطانية لندن حيث معرض الكتاب الدولي الثاني؛ يحدوني أمل قديم في 
التزود ما أمكن من الكتب والمجلات. ومقصدي الأول هو الجناح للعراقي لعلمي السابق بسأن صديقسي 
الشاعر والاعلامي منثر عبد الحر سيكون هناك وهو الذي لم أره منذ ثمانية وعشرين عاما خلث حبلى 
.بالفراق والوجد لأيام عشنا فيها بخطى من ريح وتعلقنا بخيوط الروح وغنينا مواويل مترعة بالحزن. 
والفرج ونحن نعبر جسر الناصرية الوحيد آنذاك 
ولكن حدث مالم أكن اتوقعه فقد اغلقت ابواب المعرض حال وصولي دون الظفر بالتجوال في اروقته. 
بسبب وصوني في اليوم الأخير والساعات الأخيرة للمعرض, وانتهى الحلم المرحل منذ انعام الماضي 
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وتلبدت برأسي غيوم الخيبة لكنها سرعان ماتبخرت قور لقاني بالوفد العراقي برئاسة الشاعر نوقل ابو 
رغيف مدير عام دارالشؤون الثقافية والشاعر منذر عبدالحر والاعلامي مناف الموسوي والسسيد محمد 
زهير وهم يحلون الخطى مع مجموعة متميزة من الملققين العراقسيين في لندن؛ الى وجهة ثقافية أخرى 
الأسية لاتقل أهمية عن الحدث الذي كان وجهتي . 


.بدعوة من كانيري آرك (سفينة نوح) أقيمت محاضرة ثقافية وأمسية شعرية للشاعر نوفل ابو رغيف 
بموازاة جلسة احتفانية متزامنة معها باصدار كتاب (الاقاصي والتجليات) قراءات في تجرية الشاعر ابسو 
رغيف ومسيرته الإبداعية . حضرتها نخبة من الشعراء والاعلاميين والاكاديمبين والفنانين وعدد متميز 
من المعنبين بالهم الثقافي والابداعي؛ وبعد أن قدم مدير الغليري السيد يوسف الناصر ورقته عن الضيف 
.المحتفى به : قرأ الشاعر ابو رغيف بعضنًا من قصائده المختارة فكانت بغداد حاضرة بكل أمانيها وجراحها. 
كماورد في أبياتها: 
سلام على بغداد نحن ضفافها 
ونحن امانيها ونحن شغافها 
اسلام عليها نحن اغلى جراحها. 
اتطوف بناكبرا فيسمو طوافه ا 
اسلام عليها هاجر الغيم كله 
وبغداد يروي الروح حتى جفافها. 
ا وبالق البوح العراقي استطاع الشاعر ابو رغيف ان يطوف بنا مع جموع ملابين الزائرين الى سيد الاخرار 
الامام الحسين عليه السلام برائعته المعنونة إباتجاه الأنق) فكانت المسامع مشنفة إصفاء وعشقاً وهي 
اتقتفي مسير خطى باتجاه الحسين عليه السلام ٠‏ يقول: 
وحين وصلت اليها 
اتبعثرت في ساحاتها 
واحرقت خوفي بين يديها 
اوها انث ياعظمالنازفين 
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اتوسط قصورة سال لوقل ابو ريف مع القن يي 
قاع ار يومف لسر لوزي اللو في التق 
ااي ليه حاترن 


وها انت ياقابلالتائيين 
ترتب قافن الكبرياء 
وتفتع أسماءنا للسماء 
وتحتضن الخائفين 
انه انت ياسيد العاشقين 
انه انت ياقابل لتانيين. 


انت ياسيدي ياحسين 


.وكيف لشاعر مبدع . شفاف وأصيل ؛ قادم من اقاصي مدن الضياء والانبياء ؛ من سلالة 
المتنبي وبدر شاكر السياب والجواهري لاتسكنه روح الاحتفاء بالاجداد الذين عبروا الزمن 
.وعبدوا طريق الشمس ٠‏ بعيدا عن التقليدية الجائرة في الرثاء فقلب المعادلة السائدة بين 
الانسان ووطنه فكان وفاؤةُ التزاماً يلبيه بقوة فانفجرت قصيدة (بلاد بباب الجواهري) التي. 
قدمت مشهداً بانوراميا للعراق خلال عقود من السنوات وما بعد التحول الشامل في البلاد ومما 
جاء قيهاب- وكساتت الشمس خلسف القيم تمسح 

عينيها وتنفض أفقالقه الخدرٌ 

هل كان يوجعك المنفى فكيف إذن 

كنت البلاد التسي تُطوى فتنتشر؟ 

فاغفر خطينة هذا الطين يساوطني 

وانست اول يامولاي من غقروا 

ولتحتضنهم ابوهم انست . خيمتهم 

من امنوا بك.. من حادوا .. من كفروا. 

فالحرب حيلى ياحزان مؤجلة 
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فاجمع صغارك واسمعهم ستنتصر) 

كما قر شاعرنا ابو رغيف قصاند اخرى 
الايتسع المجال لعرضها وتغطيتها بهذم 
المساحة الضيقة . وبحاجة الى فضاء 
أكبر. واكثر من قسراءة مرات ومرات ولم 
انتمكن من تلك المهمة الشيقة بهذه العجالة 
اقرآء ومستمعين ومحبين للشعر. 


عر 


بين :منين/ الأخاصي والتجليات 


في الفقرة الثانية كانت هناك احستفانية خاصة بالاصدار الثقافي الجديد الذي حمل عنوان. 
( الاقاصي والتجليات) وهو قراءة في تجربة الشاعر نوفل ابو رغيف بوصفه صوتا شعريا يقف في 
الطليعة ولكونه باحثاً واكاديمياً وإعلاميا ومشتغلا في الشأن السياسي والاداري مما يمئح تجرب ته 
تميزاً وثراء إضافياً. قدم الكتاب قلم مرموق رصين هو الدكتور عقيل مهدي استاذ الجماليات إجامعة. 
بغداد / عميد كلية الفنون الجميلة بينما كان الكتاب من إعداد وتحرير الشاعر منذر عبدالحر الذي 
رافق تجربة ابو رغيف وواكبها منذ بداياتها وقد عملا في مناسبات ومواقع ثقافية مختلفة واشتركا. 
في اكثر من محفل ثقافي ولبداعي 

فقدم الشاعر منذر عبدالحر مداخلته لهذا العمل الذي يكاد يكون متفرداً في رصده تجربة ابداعية. 
متفردة هي الاخرى وفي عدد اسماء من أسهموا بهذا المنجز الذي اح توى على شهادات نقدية. 
ودراسات اكاديمية وبحوث عبر مناهج نقدية مختلفة لأثر من (4/؟) باحثا واكاديميا لهم اسهاماتهم. 
.الجليلة في المعرفة والحياة لثقافية العراقية والعربية من أجيال مختلفة واختصاصات مختلفة وهذا 
إنجاز يحدث ربما أول مرة في الحياة الادبية العراقية اذ تضمنت المفالات قراءات معمقة وتحليلات. 
في تجرية لبو رغيف بين زمن ماقبل التغيير في العراق ومابعده بقراءات نقدية وجمالية. 
المنجزه المعرفي والابداعي والقبض على ظواهر قنية وجمانية فارقة. لتجرية هذ الشاعر 
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الشاعر ابورغيف كما هوبالنسبة لقراءتنا لحضوره في المشهد هو مثقف وشاعر لانخطله العين. 
وعصامي استطاع العبور الى زمن التغير وداس على الألم والفراق والعذابات بشتى انواعها ليفتج 
نافذة للأمل المرتجى من أجل التغيير والحرية والعدالة بكل تضحية وإياء .(جريء قوي الارادة. 
عاني انهمة مفعمباأمل عاشق لحرفته المقدسسة ويعرف ماذا يريد كما جاء في كلم الدكثور علي 
عبد الأمير صالح في احدى الدراسات التي ضنها [الأقاصي والتجليات)...). 


3 


افي ختام الامسية تحدث الشاعر توفل ابو رغيف يصراح ته المعهودة عن المشهد الثقسافي في 
العراق عارضاً لأبرز ملامحه: ماله وماعليه وعن المؤسسات الثقافية الرسمية والمدنية؛ وعن 
دار الشؤون الثقافية وحركتها وحضورها في الاوساط بسصفته مديرها العام وعن تاثيرات الوضع 
السياسي والاجتماعي وانعكاساته في المشهد الثقافي والاعلامي بسرمته وجدلية مثقفي الداخل 
ومثقفي الخارج التي لم تعد إلافي مخيلة أنصاف المثقفين والطارئين على الثقافة لأن الجميع 
والاكثرية هم ممن عانى من النظام السابق مؤكدً أن علينا الدخول في المتحول اوالمرحلة الجديدة. 
من التغيير دون اقصاء أو تهميش: ويجب قبول الآخر أينما كان هذا الاخر وكيفما كان من دون 
اشتراطات . وهذه ثمار الديمقراطية في العراق الجديد.ولعلها لم تكن مرضية ومكتملة اومثالية.. 
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وبرغم كل الاخفاقات بسبب ضعف التمويل اللوجستي او المالي في ظل الصراع السياسي الذي كاد 
ايلتهم المشهد الثقافي لكن الحلول ليست صعبة ولاتزال ممكنة في ضوء عمليات المراجعة. 
والتقويم للسلبيات والحرص على تطوير الايجابيات. 

وسلط الضوء على منجزات دار الشؤون الثقافية بعد أن أقصيت الثقافة وتم إضعاف دور 
المثقف في ظل الأنظمة السابقة وهذا الذي خلق افواجا من المتملقين والمداحين والشتامين ؛ لما 
اليوم فالعراق حاضر بقوة في جميع المحافل الوطنية والدولية ويشارك في نشاطات دولية ثقافية. 
متعددة بكل المتون والفعانيات. مع وجود مفاصل وحالات سلبية كثيرة لايخلو منها أي مجتمع من 


وعلى مدى الأيام والساعات التي حضرتها في لندن كان الوفد العراقي برئاسة الشاعر ابورغيف 
يواصل الليل بالنهار لحضور اكيسر عدد ممكن من الفعاليات العراقية فكانت هناك زيارة لمعرض 
القنانة العراقية هناء مال الله وزيارة لمؤسسة الحوار الانساتي إبيت السلام) الذي يرعاه سماحة. 
السيد حسين اسماعيل الصدر وتديرها الشاعرة العراقية ورود الموسوي التي كان لها حضور متميز 
مع الوفد العراقي وانكثير من المحافل والفعاليات العراقية العامة و حتى الشخصية منها كانت تتحول 
الى ندوات ابداعية عابقة بالشعر والثقافة ؛ والاحاديث والتعليلات السيامسية من الظراز الارل 
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من اليمن: الشاعر عبد الرحمن الماجدي؛ حيدر شعيان. الشاعرة ذكرى مح 
.انزف لان احمدالمقار ‏ لوزي المفوض في السارةاعائية حير الشمري 
والشاعرنوقل ابو رغيف واحسان الحليموعبد اليف امش واشاعر منثر عب هر 


بجدارة وموضوعية والخلاف في الرأي الذي لايفسد بانود قاضية فكانت نلك الأماسي والندوات 
حاضنة لكل الاراء من أقصى يمينها الى أقصى يسارها حتى مع الآراء المشاكسة منها .. 

ختاما فقد كانت رحلة عطاء متميزة ومشواراً ناجحاً الح ضور وفد وزارة الثقافة (دار 
الشؤون الثقافية ) لمك اركة الثانية ب_معرض الدولي لندن للكتاب لأنهم تنازلوا عن صغائر الأمور 
وتحملوا مسؤولية جسيمة وصنعوا حدثا ثقافيا مميزا وتمكنوا من إنجاز المهمة الثقافية الوطنية في 
عمل وجهد مضن لخلق امل جديد لمستقبل افضل.. 
.مني أروع الاعجاب والثناء. 
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